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PREMESSA

La tesi, come appare dal titolo, non si pone come indicazione di lavoro o come
variante d’una qualsiasi operazione positiva, categoricamente privata di valore
effettivo dall’affermazione finale.

E piuttosto implicita, nel titolo della tesi. la necessita, prima di qualsiasi agire in una
direzione o in un’altra, d’un salto qualitativo, logico ed emotivo, al di fuori dagh
schemi abituali, schemi che, come vedremo. non sono soltanto il supporto neutro che
sostiene 1l contenuto qualificato, ma condizioni necessitanti del contenuto stesso.

E necessario, insomma. porsi sotto un’ottica non consueta, non deterministica e non
finalistica per vedere se, in questo modo, sia possibile uscire dall’tmmobilita
sostanziale nella quale si trovano oggi gli studi che pongono al proprio centro la figura
dell’uomo nel suo presente ed n prospettiva.

Tale operazione di slittamento dall’orbita consuetudinaria non e mai stata

sostanzialmente portata avanti anche se le infinite forme fenomenicamente diverse,

nelle quali lo studio dell’'uvomo e sull’'uomo si presentano, potrebbero far pensare
I’opposto.

Le mutazioni sono avvenute ed avvengono all’interno di un quadro d’ordine
strutturalmente immutato, cosi come 1l continuo ricambio formale, ad ogni primavera,
delle fronde del pesco non porta. per questo, ad un mutare della specie dei frutti.

La tesi dovrebbe porsi, quindi, come una proposta di riflessione e discussione, come
un guardarsi allo specchio senza sovrapporre all’immagine riflessa alcun stereotipo o
alcun modello o fantasma di ‘come sarebbe bello essere’.

Un lavoro aperto, dunque, che ciascuno dovrebbe continuare senza alcuna pretesa di
conclusione (se per conclusione s’intende fine) perché, come si vedra in seguito, ogni
tentativo di efichettare, chiudere o definire, nel caso in questione, non puo che
riportare al radicarsi di altr1 schemi, altri modells, altrettanto dannosi dei precedenti.

Un lavoro che cerchera di evitare di cadere in contraddizioni come lo sono
affermazioni tipo “struttura aperta”, denotanti una non chiara analisi del significato
operativo dei due termini formanti I’affermazione.

L’utilizzazione di elementi tratti dai diversi settorl delle scienze dell’'uomo (non

tradizionalmente intese) ci servira per mostrare come, portati alle conseguenze totali,



gia esistano in nuce, oggl, 1 principi dell’alternativa, imprigionati, pero, dal Sistema e
dalla sua logica malata.

Come emerge dalle voci alternative negli Statt Uniti, “non e possibile battere il
sistema al suo stesso gioco. Perche, poi, dovremmo cambiare un establishment per un
altro establishment? Fa’ a modo tuo. Sii te stesso. Se non sai che cosa sei. scoprilo“l.

Ed ¢ proprio nella coscienza che non si puo battere il sistema al suo stesso gioco che
non ci si invischiera in una discussione all’interno delle strutture del sistema. né ci si
mteressera della sua sorte, convinti che 1 sistemi, qualunque essi siano, € sempre bene
esautorarli e farne a meno.

Il punto di partenza dichiarato e la motivazione di questo lavoro & 1l rifiutare
validita, storicamente, al sistema socio-politico-economico nel quale viviamo e, dopo
analisi, a tutf1 1 sistemi possibili intesi come strutture che mirano all’autogratificazione
permanente ed all’autoconservazione.

E chiaro che lo scopo di questo lavoro, pur nel rifiuto netto del complesso di norme,
operazioni e strutture che formano 11 Macro-Sistema (istituzione totale), non e quello
di proporre un’anti-pedagogia, un no contro un si, percheé cosi si ricadrebbe nella
formulazione di un sistema di pensiero, di una dottrina e “la dottrina uccide la vita™?:
moltre “non si legifera I’avvenire. Tutto c10 che si puo e indovinarne le tendenze

.- . 3
essenziali, e spianar loro la strada™.

' J. HOPKINS — LE VOCI DEGLI HIPPIES — LATERZA — BARI 1969.

*M. A. BAKUNIN — L’IMPEROQ KNUT-GERMANICO E LA RIVOLUZIONE SOCIALE, 1871 — IN CHE COSA
HANNO VERAMENTE DETTO GLI ANARCHICI — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE — ROMA 1969.
*P. A. KROPOTKIN — L4 SCIENZA MODERNA E L’ANARCHIA. 1913 — IN CHE COSA HANNO
VERAMENIE DETTO GLI ANARCHICI — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE — ROMA 1969.
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PARTE PRIMA

— L’EDUCAZIONE -






CAPITOLO 1°

Nella formulazione del titolo della tesi vengono impiegati tre termini che, consunti
dall’'uso e dall’abuso, caricati di valori politici, hanno assunto nel tempo e nelle
strutture sociall, significati diversi e, a volte, discordanti.

Mi riferisco a parole come ‘educazione’, ‘libertaria’, ‘pedagogia’.

L’interpretazione corrente, quella ufficiale cioe, e forse chiara a tutti e da tutti
conosciuta ma non per questo ¢ meno mistificata e mistificatrice.

E nel carattere di questa tesi 1l non accettare le formulazioni consuete, frutto del
sistema nel quale viviamo, senza averle sottoposte alle critiche le piu diverse onde far
saltar fuori la contraddizione di fondo o la volonta politica mistificatrice che le
sottende.

Per quel che mi riguarda, utilizzo 1 tre termini 1 questione con un significato
preciso ma non consueto. Sara bene, allora, dare una cifra d’interpretazione che serva,
per lo meno, lungo tutto 1l corso di questa tesi.

Non voglio trattare o esporre 1 vari significati assunti dai termini in questione al
presente: emergeranno, magari, nella trattazione seguente.

Il significato che 1o daro, allora, alle parole-base del titolo della tesi, sara relativo e
non pretendera d’avere valore oggettivo: I’importante sara che ci si intenda e siccome
il discorso € nuovo anche 1 significati de1 termini (vecchi quest’ultimi) dovra essere
Nuovo.

Cominciamo con la parola ‘educazione’.

Privo 1l termine ‘educazione’ di ogni sovrastruttura finalistica e moralistica e
I'1dentifico, nobilitandolo, con un altro termine, caricato, al nostri tempi, d’un
significato spregiativo o, per lo meno, meno nobile: per me ‘educazione’ deve
1dentificarsi con ‘allevamento’.

Che cos’e I’allevamento?

La somma di cure che interessano un cucciolo affinche esso possa crescere
sviluppando 1n pieno le sue caratteristiche e le sue facolta.

S1 collega, d’abitudine, 1l termine ‘allevamento’, con quel che ne consegue, al
mondo animale, considerando implicitamente 'uomo come un essere privilegiato
(postulato religioso) che non puo essere ‘allevato’ ma ‘educato’, cioe, secondo

I’etimologia latina, ‘condotto fuori’, probabilmente dal suo stato infantile o animale



pre-educativo visto come imperfetto nella prospettiva di un modello finale a cui
1dentificarsi.

E I’operazione alla quale si & assistito dalla nascita delle strutture sociali ad oggi e i
risultati 11 si constata quotidianamente.

Tornando al termine ‘allevamento’ riferito agli animali, no1 osserviamo come tale
allevamento permetta al cucciolo animale di realizzarsi completamente secondo le
caratteristiche della sua specie. L’allevamento applicato all’'uomo dovrebbe permettere
al cucciolo d’uomo di realizzare pienamente le caratteristiche della sua specie, diverse
da quelle di altr1 animali. E mai riuscita I’educazione, superiore, secondo molti,
all’allevamento, a raggiungere questi risultati?

Ancora: se 1l termine ‘educazione’, per diventare significante, ha bisogno di un
aggettivo, come nel caso del titolo di questa tesi, significa che esso non esprime una
realta completa in se stessa ma una disponibilita a servire a fini che la qualificano e
che, pertanto, le sono estranei. E un’ulteriore conferma della contraddizione implicita
nel termine e nella pratica riferiti all’educazione comunemente intesa.

Per 1l momento, comunque, in attesa d’un nuovo termine (in quanto il termine
‘allevamento’ piu vicino al mio intendimento e divenuto uno stereotipo negativo nel
raffronto con lo stereotipo ‘educazione’), si ¢ obbligati, per distinguere I’educazione-
allevamento dall’educazione-condurre-fuori, ad uftilizzare un aggettivo discriminante
onde evitare analogie o false interpretazioni del mio pensiero.

Per questo ho qualificato la nuova educazione a cui aspiro come ‘libertaria’.

Non ‘libera’ e nemmeno ‘liberatrice’ ma, a proposito e con cognizione di causa,
‘libertaria’, riconoscendo che 1 tre termini citati non sono sinonimi né assimilabili
I’uno all’altro.

L’ opera educativa puo essere ‘libera’ quando non subisce costrizioni dall’esterno
ma non per questo 1 suoi contenuti sono necessariamente volti verso la liberta.

Coloro che accettano, ad esempio, un sistema autoritario, sono, in detto sistema,
non costretti nella loro opera educativa ma educare 1 bambini a diventare dei Balilla
non so quanto realizzi la liberta.

L’ opera educativa puo essere ‘liberatrice’ quando, una volta per tutte (sempre, pero,

1 un momento istituzionalizzato), apre le porte della prigione psichica, dando le

possibilita all’individuo, soggettivamente, di realizzarsi ma non per questo essa stessa
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€ necessariamente parte integrante del momento post-educativo (I’esempio del malato
psichico in cura dallo psicanalista 1l quale. considerandolo ad un certo punto
clinicamente guarito, lo dimette, pur restando egli, psicanalista, sempre nel suo ruolo e
senza piu alcun rapporto valido con I’ex-malato, mi pare significante e calzante per
spiegare I’attitudine dell’educazione definita ‘liberatrice’).

L’opera educativa e ‘libertaria’ quando, incorporando le altre due qualita, si
sostanzia nella sua messa in azione permanente, per cui non e piu possibile affermare
esista un momento educativo ed uno che non lo € piu (avremmo due tempi diversi
1stituzionalizzati nella loro diversita, ovvero scuola e tempo libero). L’educazione
‘libertaria® diventa una sorta di auto-coscienza permanente che agisce a livello di
relazioni indirette e non piu a livello di indottrinamento o di trasmissione dal piu
sapiente al meno sapiente, trasmissione che e sempre, ovviamente, autoritaria dato lo
stato di necessita in cui il meno sapiente e stato posto.

Tenendo per valide, allora, le affermazioni precedenti sul carattere della nuova
educazione e sulla volonta esplicita di non combattere 1l Sistema (anche 1l sistema
educativo, dunque) al suo stesso gioco (operazione che la storia ha dimostrato essere
impossibile, per lo meno nella situazione attuale), non stupira piu che 10 non proponga
una anti-pedagogia ma una a-pedagogia, termine, quest’ultimo, che e qui impiegato in
mancanza di un altro piu chiarificatore e a livello puramente indicativo, in attesa, nel
contesto, di meglio spiegare il modo d’essere e d’operare di questa nuova realta.

A-pedagogia e un’affermazione che si1 autodistrugge formulando implicitamente la
morte di se stessa, negando 1l suo essere come pedagogia ed affermando 1l suo essere
come altro dalla pedagogia.

Ancora una volta, 1l tentativo di racchiudere cio che non e possibile racchiudere (e

nulla possiamo racchiudere) porta a queste contraddizioni di fondo.
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CAPITOLO 2°

Qualunque sia I’'indirizzo che I’educazione (intesa come ‘condurre fuori’) assume,
essa mantiene e ha mantenuto, nel tempo e nello spazio, alcune caratteristiche
fondamentali che I’hanno strutturata e tutt’ora la strutturano.

Esulano da questo discorso quei tip1 di educazione presso societa, definite primitive:
i cui 1l posto tradizionalmente occupato dalla trasmissione e esclusivo patrimonio
della religione intesa come tecnica per preservarsi dal male (dolore) e per procacciarsi
il Dbene (piacere) nel momento presente, come avviene presso molte tribu
amazzoniche.

Per le altre forme di educazione osserviamo, invece, quell’uniformita di cui si
parlava all’inizio e la presenza di alcune costanti.

Solo esaminando tali costanti e possibile, senza nulla postulare, mostrare le radici
profonde, insite nella struttura stessa dell’educazione, che permettono, al di la di
qualsiasi giudizio di parte o di qualsiasi proposta in opposizione, una critica di fondo.

Da tale critica emergera chiaramente come ’educazione, comunemente intesa,
fallisca nel suo compito, mevitabilmente, e non raggiunga 1 fini che feoricamente si
propone, grazie alla sua struttura che, d’altra parte, € consustanziale ai fini.

In effetti I’educazione, come si vedra in seguito, € un tutto monolitico In cui
struttura portante e obiettivi da raggiungere sono un tutt’uno, senza contraddizioni
interne, salvo farle esplodere alla base (compito che prevede un’autocritica radicale
che I’educazione, per sua conformita strutturale, non puo permettersi: cosi stando le
cose, tuffi 1 possibili accenni d’esplosione di confraddizione interna vengono
riassorbifi: I’evoluzione in seno all’educazione non presuppone la rivoluzione).

L’educazione non libertaria e composta, grosso modo, da tre elementi che si
ritrovano inseparati e inseparabili in tutti 1 tempi e presso tutti 1 popoli (salvo restando
I’esempio di eccezione sopra citato).

I tre elementi sono la cultura, gli strumenti di conservazione e propagazione della

cultura, 1 valori e fini.

* A, METREAUX — RELIGIONI E RITI MAGICI INDIANI NELL AMERICA MERIDIONALE — IL
SAGGIATORE — MILANO 1971.
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La cultura, nel suo aspetto istituzionalizzato o tendente alla istituzionalizzazione, e
non come humus antropo-sociologico, per essere trasmessa, deve configurarsi come
cultura del passato, tacitamente riconosciuta come propellente per il futuro.

E chiaro che qui non si parla di quella particolare cultura o aspetto della cultura che
consiste nella ricerca di mezzi adeguati per adattarsi dialetticamente all’ambiente
fisico e di lavoro: tale cultura vive del e nel presente e non da origine, come gia sopra
citato, ad alcuna istituzionalizzazione di se stessa; quando si codifica e diviene
obbligatoriamente ripetitiva, allora diventa 1l primo passo verso la costruzione di una
macro-cultura del tipo al quale si assiste attualmente presso le grosse comunita
(agglomerati).

Quando un atteggiamento si trasforma in norma e valore allora diventa passato e
staticita. La cultura, cosi caratterizzata, come dato statico rappresenta il passato e come
elemento di propulsione mira al futuro.

I due poli di tensione della cultura sono, quindi, passato e futuro: il presente e
soltanto 1l terreno sul quale operano le due polarita.

In questa operazione propria della cultura e gia implicito un giudizio di merito,
tacitamente riconosciuto anche se non esplicitamente giustificato (compito, questo,
della morale). La continuita di una tradizione e, in definitiva, 1’elemento rassicurante,
oggettivo, al quale aggrapparsi, in un tentativo di identificazione a livello di massa.

Si puo dire, quindi, che la cultura cosi intesa, per sua natura € conservatrice o
riformista, esprima o non esprima modi d’essere ed agire ritenuti rivoluzionari.

I1 contributo della cultura alla rivoluzione consiste nella morte della cultura non
solo nel suo applicarsi esterno ma nella sua profonda struttura e logica.

D’altra parte la rivoluzione puo distruggere tale tipo di cultura solo se essa
(rivoluzione) non si1 pone come fatto o dato ma come atteggiamento operativo
permanente (la vita deve diventare rivoluzione perche la rivoluzione diventi vita).

Se a questa cultura s1 contrappone o si sostituisce un altro tipo di cultura intesa
come trasmissione normativa di altre tradizioni, s1 opera un cambio della guardia e ad
un establishment se ne sostituisce un altro, ma sempre establishment.

Gli strumenti di conservazione e propagazione di tale cultura, a livello istituzionale

e infenzionale, si strutturano in una scienza, la pedagogia.
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Dalla pedagogia (scienza tecnica) s1 dirameranno, poi, le corrent: di trasmissione
varlamente caratterizzate e articolate ma richiedenti tutte, nell’opera di trasmissione,
della pedagogia. la quale, in ultima analisi. studiando 1 problemi che concernono il
discente e 1l docente (tra 1 quali, fintanto che 1 due ruoli permangono. e solo possibile
una trasmissione dal docente al discente), si1 caratterizza come la scienza alla base di
ogni opera di indottrinamento.

Questa affermazione puo sembrare azzardata ma si vedra, In seguito, come
’azzardo sia solo per coloro che accettano lo status quo e tendono a giustificare tale
realta semplicemente negandola.

La pedagogia, nella sua nuova veste demistificata, tenendo conto delle varianti e
delle componenti 1l processo di trasmissione, deve, per mantenersi tale, corrispondere
pienamente alle intenzioni dell’educazione (e di coloro che hanno creato tale tipo di
educazione ed hanno interesse a gestirla cosi com’e) e non contraddirle, salvo proporre

delle revisioni strumentali per un aggiornamento (in condizioni mutate) delle tecniche

e del modo di presentazione del quid da trasmettere.

Come la cultura ha gia n se la pedagogia (come tecnica di trasmissione della
cultura, la pedagogia e figlia della cultura), cosi la pedagogia ha in sé la cultura di cu1
partecipa e mostra le medesime polarita.

La pedagogia ha come compito di analizzare il dato su cui operare, il discente, il
quale, una volta analizzato e constatato, si pone come passato. Terminata questa
operazione, sara compito della pedagogia trasformare il ‘dato’ in qualcosa d’altro
funzionale alle tensioni verso 1l futuro della cultura, societa ecc., di cui la pedagogia e,
nel contempo, strumento e struttura.

Anche per la pedagogia il presente e una situazione puramente strumentale,
necessaria, forse, ma non determinante, essendo dato per scontato che quel che

interessa ¢ la trasformazione di una situazione non acculturata in una situazione

acculturata.

Come corona a tutto questo e sanzione ex divinis, entra in campo la morale, intesa
come somma di valor1 e di fini auspicabili.

Appare chiaro, in questo caso, come essa si ponga quale sublimazione giustificante
una situazione di fatto nella quale 1 giudizi espressi corrispondono di rado alla volonta

non espressa e alla brutalita dell’operazione sottintesa.



Analizzate, brevemente, queste componenti costanti dell’educazione, sara ora il
caso di verificarne le conseguenze e la validita, dando per sottinteso che non e la
felicita di questo od altro sistema o il mantenimento d’una certa cultura che qui

interessano ma la felicita e la realizzazione dell’uomo.
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CAPITOLO 3°

Se e esatto affermare che, comunque la si analizzi, la cultura tende alla sicurezza,
ossia alla definizione ed all’appropriamento per tramandare, allora e altrettanto esatto
affermare ch’essa esiste nella misura in cui si realizza nell’'uomo una fissazione (intesa
qui prevalentemente nel suo significato psicologico) sul passato visto come origine o
come messaggio piu prossimo all’origine (sarebbe interessante verificare quanto
questa ‘fissazione’ non sia dovuta ad un trauma di distacco).

La fissazione reale € inconscia e viene razionalizzata nell’affermazione, conscia
quest’ultima, che il benessere dell’umanita consiste nel possesso. In effetti solo c10 che
e posseduto e tramandabile o trasferibile e la cultura ha esattamente tali caratteristiche.
Dal momento che la cultura e il segno caratterizzante 1 vari raggruppamenti umani e
lecito dedurre che tali raggruppamenti sono, a livello inconscio, profondamente
permeati dall’idea del possesso (per quel che concerne la cultura, I’'idea di possesso
appare sublimata, meno brutale).

Piu s1 possiede e piu si sta bene: etica questa non soltanto delle societa capitalistiche
ma anche di quelle sedicenti comuniste.

P1u si possiede e piu si sta bene: linea di condotta non soltanto delle civilta di 1eri
ma delle civilta tecnologiche e tecnocratiche d’oggi.

Ed ¢ cosi che s1 assiste, in questa affermazione, ad un paradosso di fondo, vale a
dire che 1l progresso coincide con la regressione.

I1 progresso di cui parliamo e di carattere socio-economico-politico e coincide con
una regressione di carattere psicologico e storico.

L’1dea del possesso e infatti tipica delle civilta animiste e totemiche presso le quali
il possesso assume un carattere religioso, di acquisizione di ‘mana’ (potere) insito in
alcuni oggetti o frasi o atti: piu si e in possesso di ‘mana’ e piu si e in grado di
salvaguardare la propria incolumita. Tale possesso appare macroscopicamente chiaro
nell’antropofagia rituale’. Si puo dire che tale tipo di civilta & caratterizzata dall’idea
del ‘mana’ e del suo possesso. Colui che e in grado di distribuire tale ‘mana’ e colui
che governa la tribu: non e quindi la casta guerriera la preponderante ma lo sciamano,

unico detentore, tra 1’altro, dell’essenza della cultura del clan.

> A. METREAUX — RELIGIONI E RITI MAGICI INDIANI NELL ' AMERICA MERIDIONALE —IL
SAGGIATORE — MILANO 1971.
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Nella civilta d’oggi e la cultura che possiede ‘mana’ piu ancora del denaro 1l quale,
di per sé, non avrebbe valore se la cultura (sotto 1l suo profilo operativo) non desse
motivo alla sua continua auto-riproduzione.

I1 potere del ‘mana’ insito nella cultura non tarda a farsi manifesto a livello sociale e
tutte le lotte, oltre quelle per aumenti salariali, vedono, 1n realta, la volonta di coloro
che sono sprovvisti di tale ‘mana’ mirare ad una sua maggiore acquisizione®.

Gli sciamani del nostro tempo. per mantenere il loro predominio, cercheranno di
distribuire, privato del potere effettivo, il “mana’ culturale ai richiedenti sotto forma di
concessione e quindi, da parte della massa, s1 assistera, piu che ad una acquisizione, ad
una ingestione acritica, 1l che rinvia all’immagine dell’antropofagia rituale delle civilta
animiste.

Ecco che 1l cerchio si salda: progresso e regressione coincidono e solo la
rivoluzione puo spezzare tale saldatura.

I1 desiderio di possedere ‘mana’ (ed 1l possesso o proprieta di per se stessa € ‘mana’,
cosa sacra ed intangibile) nasce dalla paura’. ¢ un tentativo di vincere la paura e le
cause della paura: “in tal modo c10 che lega tutte le civilta al loro bagaglio culturale e
una costrizione nevrotica...”".

D1 ‘bagaglio’ giustamente parla ’autore a proposito della cultura, ossia di qualcosa
di chiuso, di trasportabile, di passato quindi, ed e evidente che questa sua natura e di
carattere autoritario (il passato ci precede e ci determina: si contesta il presente, il
passato e gia metastorico). L autoritarismo della e nella cultura puo essere intenzionale
(cultura fascista o stalinista ad esempio) ma anche laddove I’intenzionalita non appare,
I’autoritarismo e presente come natura della cultura.

La cultura vincola persino la formazione dell’anti-cultura.

In effetti I’anti-cultura che si pone come B rispetto alla cultura A ¢ da quest’ultima
originata come reazione negativa e deve la sua esistenza soltanto al fatto che la sua
linea di tendenza e negazione di un’altra: la matrice ¢ comunque comune a1 due tip1 di
cultura e quella che abbiamo denominato B agira sempre in reazione alla A. Sorge,
moltre, 1l dubbio legittimo che ’operazione B sia stata voluta da A come allentamento

di una tensione interna e per meglio mantenere sostanzialmente inalterato il proprio

¢ C. CASTANEDA — 4 SCUOLA DALLO STREGONE — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE — ROMA

1970.
"N.O. BROWN — L4 VITA CONTRO L4 MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
¥N.O.BROWN — IDEM IDEM IDEM.
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potere. “In effetti, I’alternativa ¢ il modo banale di frovare un’uscita alla dualita
contradditoria... tutto cio che vi ha di creatore nella vita e nel pensiero s’e forgiato al
di la dell’alternativa, cioe 1’apparizione d'un termine nuovo a partire dalla tensione
contradditoria stessa...””.

Contraddittorieta m tensione, per Morin: costrizione nevrotica, per Brown: ecco
I’essenza della cultura.

Ne discende che anche I’educazione, comunemente intesa, partecipando di questa
condizione, risente del carattere nevrotico e repressivo della cultura che, nella nostra
civilta, opera a livello socio-psicologico ma che. nel trapianto forzato in altre
condizioni sociali ed esistenziali, produce mutazioni di carattere biologico"®

Nevrosi e repressione originate dalla cultura significano anche, come s’e gia visto,
desiderio di possesso 1l quale, per realizzarsi, ha bisogno di recinzioni, distinzioni,
preclusioni che originano, a loro volta, una pletora di culture in contrasto tra di loro:
supporti intellettuali a divisioni di carattere economico, sociale, nazionale, razziale.

Fromm e del parere che “la maggior parte della storia umana (con la sola eccezione
di qualche societa primitiva) e caratterizzata dal fatto che una piccola minoranza ha
dominato e sfruttato la maggioranza. A tal fine la minoranza si e di solito servita della
forza, ma la forza non basta. A lungo andare la maggioranza ha dovuto accettare
volontariamente il suo sfruttamento — il che e possibile soltanto se la mente sia saturata
con ogni sorta di menzogne e finzioni, intese a giustificare e a spiegare [’accettazione
del dominio della minoranza. Non e questa comunque la sola ragione per la quale la
maggior parte di c10 di cui la gente ha consapevolezza riguardo a sé, agli altri, alla
societa ecc., ¢ finzione. Ogni societa. nel corso del proprio sviluppo storico, si lascia
catturare dal bisogno di sopravvivere in quella forma particolare, nella quale appunto
s1 e sviluppata, e di solito realizza tale sopravvivenza ignorando le grandi finalita
umane che sono comuni a tutti gli vomini. Tale contraddizione fra il fine sociale e
quello universale comporta anche la costruzione (su scala sociale) di ogni sorta di
finzioni e di illusioni, avent: la funzione di negare e razionalizzare la dicotomia

. . . . . R s . - a1l
appunto esistente fra le aspirazioni dell’'umanita e quelle di una data societa™ .

° E. MORIN — LE JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1970.

' T. SCHNEEBAUM - SONO STATO UN CANNIBALE — SUGAR EDITORE — MILANO 1971.

"' E. FROMM E ALTRI — PSICANALISI E BUDDHISMO ZEN — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE —
ROMA 1968.
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Queste 1llusioni e finzioni di cui Fromm parla, e che danno vita alla nevrosi, sono,
i ultima analisi, la cultura, e, quindi, nel suo aspetto di trasmissione come dato
positivo, I’educazione.

L’insieme di finzioni e illusioni produce, a sua volta, una struttura mistificatrice (al
di la del giudizio che si puo esprimere sui suoi contenuti e sui suoi risultati), struttura
che, necessariamente, riproduce la matrice da cui e stata originata.

E il caso della pedagogia (tenendo sempre presente che la divisione tra cultura,

pedagogia e morale € qui accettata per comodita perché nell’educazione tale

distinzione non esiste), la quale, nella sua pseudo-autonomia (ma da che cosa e per che
cosa?) riafferma. sostanzialmente, 1l carattere nevrotico. autoritario e mistificatore di
cui e 1l prodotto.

I1 gioco del Sistema e variato ma non suicida!

Le asserzioni fatte a proposito della pedagogia non toccano un modo o I’altro
d’essere della stessa ma la investono nel suo mnsieme, nella sua sostanza, nella sua. per
dirla con Sartre, “presenza al mondo”. In effetti non interessa criticare, in questa tesi,
un aspetto o piu aspetti, considerati negativi, della pedagogia vista dal suo interno. Lo

s1 ¢ gia detto: “non e possibile battere 1l sistema al suo stesso gioco™.
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CAPITOLO 4°

La pedagogia e quell’insieme di norme, suggerimenti, tecniche ed obiettivi, tesi a
far si che ci0 che ancora non ¢ divenga, in un modo particolare, in accordo con quanto
si crede o sl e stabilito sia degno e auspicabile.

Il complesso di norme, suggerimenti, indagini, ecc., formante la pedagogia, non e
avulso dal contesto culturale. sociale, politico in cui si situa: non € autonomo né tanto
meno ribelle.

La pedagogia viene cosi ad essere nel contempo figlia della cultura e scienza
parallela producente cultura.

La sua indissolubilita nell’insieme dell’educazione non ¢ messa in discussione né e
immaginabile che lo sia. Pertanto, tutte le affermazioni fatte dai pedagogisti su una
pretesa autonomia della ricerca pedagogica, propria di tale scienza, debbono essere
considerate come destituite di fondamento, come variazioni sul tema della dinamica
interna al blocco del sistema.

Che I’educazione, 1ntesa in senso lato, abbia sentito 1l bisogno di sostanziarsi in una
branca specifica delle scienze umane e si sia strutturata non fa che sottolineare la sua
essenza di passato trasmesso (e non vuol dire nulla che si parli della pedagogia come
di una scienza visto che tale pretesa scientificita non intacca la radice della pedagogia).

Se s1 softolinea 1l momento della cultura, s1 accentua 1’aspetto del passato; se si
sottolinea, invece, il momento tecnico pedagogico, si accentua |’aspetto della
trasmissione’”.

L’educazione non specifica non ¢ condizionata da strument: particolar: di
operazione: essa s1 manifesta nei modi e nei luoghi piu diversi: diventa legge, costume,

ambiente.

12 A. NEGRI - ] PROBLEMI DELLA PEDAGOGIA — GENNAIO-FEBBRAIO — 1970.

“Il cliente & formato ed irretito in un determinato itinerario di consumo: la domanda solo apparentemente &
condizionata dall’offerta; in verita. quest’ultima presuppone la prima. la sua affermazione ed il suo incremento.
L’etica dei massificatori di professione si pasce. il piu delle volte consapevolmente, di questa simulazione: noi
educhiamo al conformismo intellettuale e morale. perché I'uomo vuole essere educato a questo conformismo. E
inutile dire che. dove questo conformismo barbica. e tanto pin si fa barbicare quanto pin I'uso dei mass-media &
diretto a fondarlo. vien meno I’autonomia intellettuale e morale dell’'uomo e. quindi. la liberta... R. Williams ci
esorta a prendere in considerazione: ‘Cid che noi chiamiamo comunicazione & in se stesso. necessariamente,
niente altro che trasmissione: cioé un invio in una sola direzione’.

(R. Williams — Cultura e rivoluzione industriale — trad. M. T. Gerendi. Torino 1968). In quanto comunicazione
incompleta &, quindi. inautentica: né la comunicazione completa ed autentica esige. accanto alla trasmissione.
unicamente la ricezione, bensi anche la risposta. E la risposta. soprattutto questa. che assicura la criticita (cio&.
I’assenza di una assoluta passivita) della ricezione. e, quindi. una reazione alla trasmissione che. solo per essa.
diventa comunicazione completa ed autentica”.
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Non ha una sede sua propria né un gruppo particolare di persone su cui esercitarsi.

Tutto ci0 potrebbe rendere, 1n parte, vana la sua azione o, per lo meno, dispersiva.

E per questo ch’essa si organizza attraverso uno strumento idoneo, con una sede
propria e particolari interlocutorti.

I1 risultato e la pedagogia, la quale presenta. come costanti, tre elementi: 1l docente,
il discente e 1 contenuti da trasmettere.

La coesione avviene attraverso 1 contenuti della trasmissione, 1 quali sono posseduti
dal docente e devono essere acquisiti dal discente: docente e discente sono quasi
uguali (salvo il fatto che il docente rispetto al discente e colui che detiene il potere) di
fronte a1 dati trasmessi o trasmissibili, 1l che significa che ['unita tra chi insegna e chi
mmpara avviene sul terreno del passato, essendo impossibile che le esperienze
esistenziali dell’adulto siano uguali a quelle del ragazzo o dell’adolescente: 1l presente
11 divide mentre 1l passato 11 unisce.

Attraverso la pedagogia. ’educazione da informale diventa indirizzata a funzionale:
s1 pone, cioe, come categoria dello spirito e, in quanto tale, come monopolio nel
delicato settore dei rapporti umani. Constatiamo allora che “la volonta di
monopolizzare la scienza & propria di un pensiero non scientifico””, ma si basa su
leggi di economia e risparmio temporali, frutto della permanente tensione tra passato e
futuro.

L’educazione, come s’e visto, e finalizzata e la pedagogia, vista come sua
istituzionalizzazione. lo € altrettanto.

Due appaiono le finalita fondamental: della pedagogia.

La prima consiste nel far si che la pedagogia possa sempre autopreservarsi.

Come tale, essa, al pari del contesto in cui s1 sviluppa, si pone come passato

immutabile nella sostanza anche se modificabile all’interno, ne1 particolari.

Nel suo porsi come passato immutabile, la pedagogia si afferma come valore in s¢ e
per sé, sviluppando la contraddizione di una scienza che nel suo tentativo di

monopolizzare realizza un pensiero non scienfifico, come giustamente Morin afferma.

5 E. MORIN — LE JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1970.
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La seconda finalita, quella piu manifesta e dichiarata, consiste nel trasformare 1l
potenziale in dato uniforme. I1 potenziale e I’individuo su cui essa deve esercitare la
sua azione: il dato uniforme & il risultato della sua operazione'*.

L’uniformita ¢ considerata Bene, in quanto manifestazione conseguente della
pedagogia che si auto-considera valore positivo. I refrattari all’azione uniformatrice
sono considerati malati, cioé soggetti al Male".

D’altra parte se la pedagogia € Bene, perché dare a qualcuno e a qualcuno non dare?

Tutte le totalita totalizzanti diventano dogmatiche e non possono concepire che
esista Bene al di fuori di se stesse'®: la pedagogia & una istituzione totale.

I1 suo obiettivo non puo che essere I'uniformita.

Nel caso specifico, siccome la pedagogia e la manifestazione istituzionalizzata
dell’educazione che, a sua volta, e una manifestazione del Sistema, appare chiaro
come il tendere a risultati uniformi proprio della pedagogia presupponga come
modello di adeguamento il sistema'’.

Compito della pedagogia ¢ dunque quello di perpetuare 1l passato del sistema nel
presente e nel futuro secondo un modello accettato e difficilmente, per via evolutiva,
modificabile, come Fromm gia faceva notare.

L’uniformita & funzionale al Sistema ed & repressiva'®. Morin afferma che
anche se funzionale, la repressione colpisce sempre, in un certo modo, le forze

generatrici (produttrici. riproduttrici e creative), tanto nella cellula specializzata che

¥ A. MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.

“Per lo pit. la societa impone all’individuo 1’osservanza passiva delle norme. senza riguardi per il suo mondo
interiore: per le sue inclinazioni diverse e la sua esigenza di manifestarle. cio che chiamiamo ‘educazione’ é in
realta quasi sempre terrorismo e non guida a uno sviluppo libero e autonomo della personalita. L infinita
complessita. la molteplicita di aspetti contradditori che & inerente alle grandi societa contemporanee suol essere
abilmente mascherata e minimizzata agli occhi del pubblico. L opinione pubblica che si pretende illuminare
viene oggi (come del resto & sempre stato) manipolata con un duplice scopo: quello di nascondere gli abissi ma
anche di incutere un senso di terrore che costringa 1'individuo a rimanere attaccato alla massa”.

" F. BASAGLIA — F. BASAGLIA ONGARO — L4 MAGGIORANZA DEVIANTE — EINAUDI - NUOVO
POLITECNICO — TORINO 1971.

1 E. GOFFMAN — 4SYLUMS — EINAUDI — NUOVO POLITECNICO — TORINO 1968.

7 A. MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZ4 PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.
“L’analisi dimostra inequivocabilmente che il concetto di individualita proprio della nostra cultura &
estremamente idealizzato e vuoto di contenuto reale. Sarebbe ingenuo chiedersi quale funzione abbia una tale
idealizzazione nella nostra societa: in effetti si tratta semplicemente di tranquillizzare I'individuo inducendolo a
seguire le norme del gruppo e appagandolo. o spesso corrompendolo col denaro o col potere, che conferiscono
rango e prestigio all’interno della collettivita.

Il seguire una vocazione individuale, che rispetti la vera natura dell’To. comporta enormi difficolta: chi vive
un’esistenza relativamente autonoma rispetto al gruppo é spesso definito come ‘originale’. ‘bohémien’. eremita.
asceta. tutti termini che evocano I"anormalita. 1l carattere sospetto del loro isolamento™.

'® E. GOFFMAN — 4SYLUMS — EINAUDI — NUOVO POLITECNICO — TORINO 1968.
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nella societa (dove 1’idea, 1l sogno, il desiderio sono repressi)... La repressione

. . - es 19
colpisce sempre ciecamente la creativita...” .

L’ uniformita, a sua volta, ¢ il risultato di leggi economiche e di risparmio applicate
all’'uomo. Non puo, quindi, diventare anti-economica e anti-funzionale.

Nel sistema attuale. in nome della funzionalita e dell’economia. uniformita e
specializzazione si accompagnano.

La contraddizione e solo apparente.

La specializzazione si1 contrappone, apparentemente all’uniformita ma, in realta, la
applica, frantumandola in canali diversi, funzionali alla macro-uniformita del sistema e
ancor piu uniformi al loro interno.

Jung afferma abbastanza categoricamente che ... la societa esige, deve esigere, che
ciascuno rappresenti 1l meglio possibile la sua parte: che dunque chi e parroco non solo
compia obiettivamente le funzioni del suo ufficio, ma anche peraltro rappresenti
agevolmente, 1n ogni tempo e in ogni circostanza, la parte del parroco. La societa lo
esige per misura di sicurezza; ciascuno deve stare al suo posto: I'uno e calzolaio,
I’altro poeta. Non e previsto che si sia I’'una e I’altra cosa, percheé cio sarebbe poco
rassicurante. Un uomo simile sarebbe ‘differente’ dagli altri, non del tutto fido™*°.

L’ uniformita richiesta alla pedagogia e da questa realizzata si tinge, o puo tingersi,
di color1 politic1 ed allora diventa ideologia, I'ideologia di chi decide, di chi e il
detentore del potere, del ‘mana’ ereditato dal passato.

I1 Sistema. attraverso la sua ideologia, giustifica la sua presenza e la sua volonta di
potenza. Tale volonta di potenza diventa 1l ‘summum bonum’ al quale tutti devono
arrendersi: tutti devono convincersi che 1l mantenimento del sistema e la cosa
migliore, la pitl morale e la pili giusta”".

Un’idea del genere deve essere inculcata fin dalla piu tenera eta e cosa, meglio della

pedagogia, potrebbe svolgere questo delicato e meritevole compito™>?

¥ E. MORIN — LE JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1970.

*C. G. JUNG - L’IO E L INCONSCIO — BORINGHIERI — TORINO 1967.

I E. GOFFMAN — ASYLUMS — EINAUDI — NUOVO POLITECNICO — TORINO 1968.

* A. MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.

“Un ideale educativo largamente diffuso & quello che mira ad inculcare nell’individuo fin dalla prima infanzia
determinati modelli di comportamento. in modo che restino radicati in lui una volta per sempre... La chiesa
cattolica... e la pedagogia russa. cosi simile ad essa nella prassi educativa. sanno perfettamente che I'uomo deve
essere preso il piu presto possibile, ossia nella fase iniziale della sua formazione, quando & piti malleabile alle
influenze formatrici. per ottenere questo legame indissolubile fra il senso dell’obbedienza e il sapere acquisito”.
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Tutti gli anelli della catena s1 saldano, creando una gabbia nella quale non &

possibile realizzare una non-gabbia. L alternativa sta nell’uscirne fuori.
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CAPITOLO 5°

Come 1’educazione. nella sua manifestazione intenzionale., si1 struttura nella
pedagogia (come abbiamo visto), cosi la pedagogia s1 struttura nella scuola dando vita
non solo all’organizzazione scolastica (programmi, periodi di frequenza, regolamento
interno, gerarchia, fruizione dei risultati, critert e norme di giudizio ecc.) ma pure a
metodi e tecniche che compongono la didattica.

S1 ha cosi una specie di materializzazione sempre piu densa dal generale al
particolare, dal piu astratto al piu concreto, dalla possibilita di determinazione agli
strumenti della determinazione stessa.

Educazione, pedagogia, didattica compongono il processo di trasmissione e di
indottrinamento senza che, di per sé, si verifichino contraddizioni all’interno.

Ognuno di questi momenti e nel contempo giustificato e giustificante.

L’educazione giustifica la pedagogia ed e da essa giustificata cosi come la
pedagogia giustifica la didattica ed e da essa giustificata.

V’e stata occasione, piu sopra, di parlare del problema dell’uniformita e della
specializzazione connesse alla pedagogia.

Dell’uniformita della scuola® non & neanche il caso di parlare, in quanto tale realta
balza evidente agli occhi: quel che interessa qui trattare e 1l problema della

specializzazione in rapporto alla scuola.

Non interessa verificare se la scuola produca o meno specializzazioni o se vi siano
scuole specializzate, problemi, questi, inerenti alla funzionalita della scuola.

Interessa, mvece, per sottolineare la funzione dogmatica e repressiva della scuola,
verificare 1l problema della specializzazione nel rapporto che intercorre tra momento
scolastico e momento non-scolastico: problema che ¢ possibile generalizzare nel
rapporto piu ampio tra momento lavorativo e tempo libero.

Nella vita di un mdividuo, la scuola s1 pone come un periodo ritagliato dal contesto

generale. Un momento, quindi, specializzato se lo si raffronta alla indifferenziata
attivita (sotto 1l profilo dell’indottrinamento intenzionale) del periodo non scolastico.

L 1stituzionalizzazione di tale momento rende la scuola ancora piu estranea al processo

* A. MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.
“Queste istituzioni (le chiese e la scuola — n.d.r.) infatti non trasmettono il patrimonio tradizionale come base di
sapere, ma mirano implicitamente a plasmare la natura affettiva dell’individuo in vista di un determinato
impiego del sapere™.

27



generale, immaginato, quest’ultimo, come veramente ‘vitale’ (liberatorio nelle sue
possibilita informali).

Che nella realta s1 scopra che tutto il nostro ambiente esistenziale e, in qualche
maniera, condizionante, aggressivo ed autoritario, non riduce la carica di estraneita
propria della scuola. In effetti, nella nostra societa, i1l malessere dello squilibrio
esistente tra il grado di condizionamento neo-capitalistico dell’ambiente e quello
capitalistico-feudale della scuola, s1 fa sentire sempre piu.

Verra probabilmente risolto attraverso un’accentuazione (nella negativita)
dell’uniformita tra ambiente e scuola, dando ragione cosi alle leggi di mercato sulla
domanda e I’offerta, dove la domanda si pone come ambiente e 1’offerta come scuola.

La scuola e una malattia della crescita che, secondo 1 suoi difensori, tutti devono

. . . . . . ‘s . .24
sperimentare per diventare in seguito, piu forti e piu vivi

: come dire che bisogna
ammalarsi per essere sani e che bisogna non vivere per imparare a vivere!

La scuola ¢ quindi un momento di arresto nel flusso cangiante della vita di un
mdividuo.

Monumento al passato non inseribile nel presente. la scuola, avanzando pretese sul
movimento attorno (e non potrebbe essere diversamente ponendosi essa come
strumento della pedagogia e dell’educazione considerate come valori posifivi), esprime
la sua innata vocazione autoritaria e regressiva.

La scuola e I’organizzazione di una prassi auto-sufficiente, necessitante, comunque,
d’una giustificazione anche morale per mascherare il paradosso in cui vive, vale a dire:
struttura autoritaria e regressiva e affermazione, al suo interno, di liberta e liberazione
(la mistificazione della scuola attiva). Tale paradosso e insormontabile fintanto che la
scuola vive, perche “la tragedia dell’organizzazione, e [’antagonismo tra la repressione
e la creativita che le sono [’una e 1’altra necessarie... La creativita totalmente liberata
distrugge 1’ organizzazione™’.

Che valore possono avere, dunque, le contro-organizzazioni all’mterno della macro-

organizzazione? Quale mutamento reale possono esse portare dal momento che sono

figlie della stessa madre alla quale dicono di ribellarsi?

* A, MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.

“La fatica e gli sforzi che le classi dominanti dedicano all’educazione dei giovani per indottrinarli nella morale e
nel codice di comportamento stabiliti dal gruppo. ci dimostrano che il processo di ‘acculturazione’ si fonda in
gran parte sulla creazione di riflessi condizionati™.

# E. MORIN — LE JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1970.
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In altre parole: che cosa e bene aspettarsi da tutte le revision: didattiche all’interno

della scuola?

Non ¢ forse necessaria una mutazione genetica di questa realta?

La scuola nella sua corsa alla funzionalita, ha dimostrato, storicamente, d’esistere
per servire al mantenimento d’un certo potere costituito, politico, culturale, morale,
economico. Essa cambiera lentamente col mutare degli indirizzi del potere e tutto
questo non per scelta o per cattiva volonta ma per costituzione organica.

La scelta e stata fatta a monte della realta scolastica e da scelta storica e diventata
metafisica, scelta buona in assoluto: le uniche modificazioni possono essere quelle
riformistiche, avventure a breve raggio, di piccolo cabotaggio™.

Nella sostanza la scuola, bene o male, giustifica la pedagogia, s’impregna della
cultura come parte dell’educazione. diventa trasmissione di cultura, stimolo alla
riproduzione della pedagogia, strumento capillare d’indottrinamento, laboratorio
aseftico, impermeabile alle influenze che non le siano proprie, per 1’elaborazione di
cifre ripetitive, gioco di specchi all’infinito riproducenti un atteggiamento passatista, 1l
dio che affermo una volta per tutte essere questa la realta e 1 cui sacri testi canonici
non possono essere discussi. Colui che discute, si mette automaticamente fuori’ .

Sara compito dell’istituzione totale ricuperarlo o nasconderlo: c1 penseranno
manicomi e prigioni”®.

L 1stituzione totale non puo permettere, per sua natura, l’esistenza di altro da sé e se
finge di farlo ¢ ancora una volta per meglio riaffermarsi, per meglio costituirsi e

. .2
radicarsi®’.

* G. BROCCOLINI — 7 PROBLEMI DELLA PEDAGOGIA — DI L. VOLPICELLI — MARZO-APRILE 1971
(N°2°).

citando le tesi sulla scuola de “IL MANIFESTO™, I’autore atferma:

“Non puo esistere... un ‘uso progressivo’ di uno strumento. la scuola quale istituzione separata e meccanismo di
selezione, concepito in origine per riprodurre una societa di privilegio. Essa & ‘urrefrenabile’, giacché la si pud
riformare solo abolendo la funzione per cui & sorta.

Ma una scuola non selezionatrice non & piu la scuola ‘che conosciamo dall’avvento dello stato borghese’ e che
continua a fiorire ‘purtroppo’ anche nella societa sovietica. D’altronde. se le si toglie questa natura ‘essa si
scompone come corpo separato’. risultando inutile “sia alla socializzazione del fanciullo che alla trasmissione di
un sapere e di competenze non mercificate’. Come scuola finisce...”.

*” A, MITSCHERLICH - VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.

“Il metodo critico. laddove & esercitato. tende a scalzare le forze dominanti dell’ordine sociale che mirano ad
imporsi come valori assoluti rifiutando ogni verifica razionale. Infatti, per sostenere questa loro pretesa di essere
portatrici di verita assolute. inaccessibili a ogni critica. le istituzioni autoritarie si sono sempre richiamate a una
origine divina. Cosi ogni contestazione del potere diventa sacrilegio. La prassi educativa cerca di prevenire
questo conflitto rafforzando le inibizioni del pensiero™.

** F. BASAGLIA — L 'ISTITUZIONE NEGATA — EINAUDI —- NUOVO POLITECNICO — TORINO 1968.

** E. GOFFMAN — ASYLUMS — EINAUDI — NUOVO POLITECNICO — TORINO 1968.
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Le 1sole di dissenso non durano molto: se non possono essere vinte con la forza,
saranno annientate o assimilate, come l’esempio degli hippies di San Francisco
pienamente dimostra.

Perche stupirsi, allora, che siano anni che la gente parla di rivoluzione, che il
sistema permetta che si parli di rivoluzione e la rivoluzione non avvenga?

Per fare la rivoluzione ci vogliono 1 rivoluzionari ma chi fara 1 rivoluzionari?

E coloro che escono dalle varie istituzioni totali saranno indenni dalla malattia
dell’1stituzione? Saranno veramente dei rivoluzionari o non piuttosto degli ex-preti che

al posto di celebrare messe bianche celebreranno messe nere?
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CAPITOLO 6°

Nei capitoli precedenti abbiamo visto come fra le componenti dell’educazione
tradizionale vi sia pure la morale, la quale giustifica, per cosi dire, tutta I’operazione
educativa ed 1 mezzi che ne derivano.

S’e visto pure, d’altra parte, che la morale non ¢ soltanto un quid che s1 presenta
parallelamente alle altre componenti dell’educazione (come potrebbe essere il caso
della morale religiosa) ma ¢ la spinta motrice di tutto 1l processo. punto di partenza e
di arrivo, giudizio permanente.

La morale s1 presenta sotto diverse forme.

La prima, la piu evidente, ¢ quella di scienza morale, branca della filosofia, a volte
donata dall’alto e fuori della storia (la morale delle religioni sedicenti ‘rivelate’), a
volte storica e politica (la morale dei gruppi al potere per cui s1 puo parlare di morale
‘borghese’ o di morale ‘proletaria’).

La seconda forma, meno evidente, ¢ quella che pone 1 “valor1’.

Essa s’1dentifica con 1 ‘valori’, esprime il grudizio.

La terza forma si manifesta sotto 1l profilo dei ‘fini” che e bene raggiungere o
rifiutare.

Tutte queste manifestazioni della morale sono presenti nel processo educativo.

Il primo tipo di manifestazione, essenzialmente normativo, lo troviamo come blocco
e come scienza persino nei programmi della scuola dell’obbligo la dove si parla di
‘educazione morale e religiosa’, sottolineando il fatto che di un corpo di morale si
tratta, trasmissibile.

Nel caso della morale che si pone come ‘valore’ ritroviamo I’educazione in toto.

Essa, infatti, si pone a livello di postulato come Bene, come Valore. L evidenza di
tale affermazione e risconftrabile nella misura in cui I’educazione si pone come totalita
totalizzante™.

Nell’ultimo caso (la morale che pone 1 “fin1”) € inseribile tutta la dinamica educativa
e tutto 1l processo di adattamento a un modello ultimo (gli esami di fine anno non
tendono che a verificare se 1 fin1 impliciti nei programmi sono stati raggiunti 0 meno).

In tutti questi casi si rivela un sottofondo comune che potremmo definire come

‘sostanza’ della morale: la norma.

*® CAPITOLO 4° - PRIMA PARTE DI QUESTA TESL.
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La norma nasce come sublimazione di un rapporto di forze m campo politico-
sociale e 1n campo psichico.

Quando certi atteggiamenti si manifestavano volta per volta, a seconda della
situazione presente, ed erano risolti con un puro raffronto di forze, non esistevano
norme. La norma interviene per mantenere inalterato un certo equilibrio che e quello
instaurato dal piu forte, il quale teme di perdere 1l suo potere. La norma cristallizza tale
rapporto di forze (vedi gli studi di Freud sull’incesto).

Essa s1 caratterizza come composta di divieti o come imperativi al conformismo.

Diventa, cosi, un’arma del potere.

Per meglio msediarsi e dominare, la norma, o morale, deve porsi al di fuori dei
cambiamenti storici: diventa, cosi. metastorica e le sue enunciazioni diventano dei
postulati, necessariamente pre-crifici o a-crificl.

I1 giudizio a-critico, dato come indiscutibile, e un pregiudizio il quale “e solitamente
la forma precostituita in cuil sono incanalati gli impulsi affettivi che minacciano lo
status quo. Un procedimento critico nei confronti di un pregiudizio investe
direttamente lo status quo, mina il terreno sotto le nostre convinzioni sociali™?!.

L’esistenza del pregiudizio e conseguenza logica dell’impostazione moralistica.

In effett: s1 riconosce “nella soggezione al pregiudizio il risultato della obbedienza
determinata dall’apprendimento e dell’obbedienza alla scienza morale™*”

Sotto questo profilo la morale, vista come norma, rivela il suo carattere repressivo,

carattere che deve essere, a sua volta, giustificato (procedimento caratteristico per il

quale essa non rifiuta le giustificazioni che portano. pero. al posturato).

La morale invoca, cosi, a giustificazione del suo carattere normativo-repressivo
I’mcapacita da parte della massa d’essere autonoma.

“Il carattere di immaturita di ‘minore eta’ dell’*uomo-massa’ e la tutela collettiva in
cui s1 trova imbrigliato non stanno in un rapporto univoco di causa ed effetto, per cui
I’uomo, essendo scarsamente dotato di capacita critiche e decisionali, avrebbe bisogno
di un’autorita superiore. Il fatto € che lo si mantiene nell’incapacita di esercitare la
critica, per poterlo dominare. Persino I'1dea di una forma diversa di convivenza sociale
mcontra delle resistenze nella stessa struttura mentale dell’individuo: 1l solo

immaginarla porrebbe I’'individuo 1n contrasto con 1 valori etici comunemente

*' A, MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.
* A. MITSCHERLICH — 1B. IB. IB.
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ammessl, con certl principi ormai consacrati secondo cui 1l potente ha 1l diritto di
opprimere il debole e sfruttarlo nel proprio interesse™”.

La norma repressiva viene succhiata col latte e crea la prima drammatica frattura
all’interno della psiche individuale: frattura che vede, schematicamente, da una parte
I’Es e dall’altra 1'To e 1l Super-Io (ma questo e un argomento che tratteremo piu
dettagliatamente nella prossima parte).

Visto, fino ad ora, 1l carattere repressivo della norma, non abbiamo esaurito 1’analisi
della sua azione sull’uomo.

La norma. si ¢ gia detto, e composta da diviet1 (di cui si e parlato) e di imperativi (1
quali ultimi pongono 1 fini e 1 modell1).

I fini, che la norma presuppone. sono consustanziali al carattere obbligante della
morale e si strutturano, nello loro dinamica con I'uomo, come modelli di
comportamento che occorre seguire se si vuol restare nell’ambito della norma.

Se s1 pensa che tale norma o morale e globale ed inglobante sul piano di tutte le
relazioni umane e sul piano soggettivo delle operazioni psichiche, appare evidente che
il rifiuto di seguire il modello produce un’automatica esclusione con conseguente
reazione da parte dei1 gestori della morale.

I modelli di comportamento posti dalla norma sono quelli dei gruppi al potere,
anche se, come abbiamo gia visto, la morale sublima la sua realta di forza ponendosi
come universale e assoluta, divina quindi.

Il tentativo di realizzare 1l modello e destinato, a priori, allo scacco in quanto il
modello, per sua natura, e rigido e non stabilisce relazioni: puo mutare nel tempo ma,
nel momento dato e come ‘tipo’, esso non € soggetto, intrinsecamente, ad alcuna
interferenza e mutazione. L’ uomo, al contrario, vive delle sue relazioni con gli altr1 e
con I’ambiente e, laddove non intervengano casi di fissazione patologici, muta.

Il risultato della corsa al modello e uno stato permanente di tensione frustrante che
viene usata come ricatto costante nei riguardi dell’individuo al quale s1 fa colpa di non
essersi sforzato sufficientemente di identificarsi nel modello.

Il senso di colpa che ne deriva lega ancor piu I'individuo all’osservanza della

norma. La situazione che si verifica ¢ quella del conformismo totale.

33 A. MITSCHERLICH — IB. IB. IB.
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Per 1dentificarsi con 1l modello, viene proposta, da parte del Sistema, un’attitudine
funzionale, attitudine che difficilmente si puo scegliere ma che, in caso di rifiuto, viene
mmposta. L'uomo vive allora un ruolo, i1l quale “e¢ una forma funzionale del
comportamento nei confronti degli altri. Ogni ruolo ¢ come una maschera, un cliche

che il singolo si applica (attivamente) o al quale si adatta (passivamente)”".

[13

Ne consegue, allora, che “... chiunque agisca in modo rivoluzionario € deviante

nella misura in cui non si conforma alla norma...”>.

Appare ora chiaro il quadro nel quale opera la morale.

Strumento al servizio dei gruppi detenenti il potere™® e da essi prodotta, la morale si
sostanzia (storicamente e psichicamente) in norma che vieta e propone.

Sotto 1l profilo della negazione (1l vietare) la morale si pone come repressiva,
mentre sotto il profilo della proposta (direttamente o indirettamente coercitiva) di
modelli di comportamento essa appare come frustrante: il risultato, a livello di vita di
relazione, e la comparsa de1 ruoli’’.

Chiariti1 1 suor carattert1 ed 1l modo in cui essa agisce, appare evidente
I'1dentificazione, a livello operativo, della morale con I’educazione e la loro non
dissolubilita.

Cultura, pedagogia e morale sono tre modi diversi di porsi della stessa realta,
mterferenti I’'uno con I’altro e consustanziali I’'uno all’altro.

Solo se si sara in grado di mutare tutti gli aspetti dell’educazione, si potra sperare di
poter vedere un’alternativa ma 1’esame fin qui condotto dovrebbe renderci coscienti
degli error1 possibili nella semplice contrapposizione.

Come gia detto, 1l Sistema ha uno stomaco di ferro ed ¢ in grado di assorbire molte
delle devianze intenzionali.

Ancora una volta, e alla radice che occorre operare e non con le stesse tecniche del

Sistema. Sul suo terreno e inequivocabilmente in una posizione di forza dirompente.

3% A, MITSCHERLICH — IB. IB. IB.

* F. BASAGLIA - F. BASAGLIA ONGARO — L4 MAGGIORANZA DEVIANTE — INTRODUZIONE DI R.
LAING — EINAUDI - NUOVO POLITECNICO — TORINO 1971,

** E. FROMM E ALTRI — PSICANALISI E BUDDHISMO ZEN — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE —
ROMA 1968.

37C. G. JUNG — L’IO E L' INCONSCIO — BORINGHIERI — TORINO 1967.
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PARTE SECONDA

—SOGGETTO E OGGETTO DELI’EDUCAZIONE -
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CAPITOLO 1°

Soggetto ed oggetto dell’educazione e ['uomo. il quale “nasce senza cultura e senza
sapere. Egli rimane 'ultimo a ‘staccarsi dal nido” — come dice il biologo rifacendosi al
comportamento animale — nel senso che al momento della nascita e molto immaturo e
molto lontano dal concepimento della sua maturazione. Ma contrariamente a quanto
succede nel mondo animale, al termine di questo lungo periodo di sviluppo non
troviamo un esemplare perfetto di una determinata specie, bensi un essere che ha
imparato ad adattarsi alle strutture sociali e si e plasmato attraverso una certa
formazione culturale.

Egli viene spesso a trovarsi in situazioni in cui € costretto a prendere le sue
decisioni da solo, tuttavia anche in questo la sua iniziativa e condizionata: poiché in
massima parte decidiamo secondo modelli appresi, quali ce 1i propone il nostro clan
familiare. 1l nostro stato sociale, il nostro ambiente culturale™®.

L’uvomo di cui ¢’interessiamo non € un Adamo mitico e metastorico ma 1’'uomo
storico, d’oggi, sempre piu indifferenziato nella massa amorfa, livellata in bande
sovrapposte aventi in comune alienazione e nevrosi.

Quest’uomo storico che ci passa accanto tutti 1 giorni, sul quale speculiamo o con il
quale soffriamo, percoire ogni giorno un tratto della sua storia nella speranza di
giungere finalmente in un qualche posto, fisico-psichico, che gli sia congeniale.

Questo mifico posto, questo stato d’animo o modo d’essere, situato alla fine d’un
lungo divenire potrebbe corrispondere al senso dell’affermazione Zen: “Arrivare a

. . . . 39
casa propria e riposarsi tranquillamente...”

. Nell’atfermazione in questione, pero, il
senso di ‘arrivare’ non implica tensione né spinta verso un futuro sconosciuto sebbene
desiderato come realizzazione nebulosa d’una ancor piu nebulosa memoria di stato di
grazia. L ‘arrivare’ della frase Zen significa la pienezza dell’essere che ha compreso

come non si possa divenire se non si € e come non sia possibile essere se si diviene.

La strada che I'uvomo percorre, la sua storia (che e poi, volendo, la Storia) e un
confinuo usecire (non arrivare, quindi) da se stesso, da un ‘se stesso’ troppo poco
vissuto e solo parzialmente tollerato da coloro che sono gia altro da “se stesso’.

“Il processo storico poggia... sul desiderio dell’uomo di divenire altro da cio che e.

*% A, MITSCHERLICH - VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.
¥ D. T. SUZUKI — ESSAIS SUR LE BOUDDHISME ZEN — VOL. 2° - EDITIONS ALBIN MICHEL — PARIS
1956.
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E tale desiderio e essenzialmente un desiderio mconscio... Ma. secondo la teoria
generale della repressione, la coscienza che entra in conflitto con I’inconscio e il
prodotto dell’educazione. Ne segue che 1 bambini, in certo senso, non sono repressi. O,
in altri termini, che nel bambino il conscio e l'inconscio non sono ancora
separati...”".

Ora, penso sia 1l caso di cercare di comprendere che cosa s’intende con
I’affermazione del ‘divenire altro da ci0 che e’, sottolineando particolarmente il ‘ci0
che e’.

Nell’affermazione ‘divenire altro da cio che e’, riferito all’uomo, gia si nota una
situazione binaria, un conflitto. Da una parte esiste uno stato di malessere per c10 che
¢l si constata essere, dall’altra il desiderio di cambiare.

L’ avvertire lo stato di malessere avviene a livello inconscio perché il desiderio di
cambiare ¢, come s’¢ gia detto, “essenzialmente un desiderio inconscio™', dunque la
causa del malessere deve risiedere a livello di coscienza. Il ‘cio che si e’, dunque,
corrisponde allo stato cosciente, visto come diverso da quello inconscio e in contrasto.

Non e, dunque, lo stato cosciente (il ‘c10 che si e’ della citazione) il vero ‘essere’
dell’uvomo ma gia 1l risultato d’una operazione di divenire che I’ha sradicato da una
possibilita d’essere, remota ma reale, di cui l'uvomo serba un ricordo a livello
iconscio, per immetterlo nella corsia delle competizioni.

Se il voler divenire ¢ il risultato della coscienza (causa di malessere) come potra
esso., nella sua continua tensione, eliminare i1l malessere facendo “arrivare a casa

42 S - . .- : o
"2 1'uomo? Non si assiste, 1n realta. a una contraddizione msanabile?

propria

L uomo di cui si parla non e il paradiso terrestre o una mitica eta dell’oro (muti,
questi, che c1 fanno pensare che nell’uomo, a livello non solo psichico ma biologico,
I’esperienza sia stata, almeno parzialmente, vissuta): l’essere di cui s1 parla
corrisponde a qualcosa di ben preciso, a qualcosa che non ci fu dato in dono ma che
caratterizza la nostra condizione biologica, un ‘sine qua non’ che c1 permette di vivere
1 quanto specie ed organismo. In realta la vera morte (che non e quella biologica in

quanto essa s1 presenta non come cessazione ma come mutazione), la fine dell’essere,

nasce dalla frattura di questo ‘dono biologico’.

“N. 0. BROWN — .4 VIT4 CONTRO L4 MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.

“'N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.

2D, T. SUZUKI — ESSAIS SUR LE BOUDDHISME ZEN — VOL. 2° - EDITIONS ALBIN MICHEL — PARIS
1956.
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“L’uomo s1 distingue dagli altri animali per aver separato, e infine posto in lotta,
alcuni fattor1 della vita, gli istinti, che negli animali esistono in condizione di unita
indifferenziata o di armonia™™*

Esiste, dunque, come parte costituente e organica. nell’'uomo, una situazione di
plenezza, di “essere’ che, tuttavia, viene infranta provocando lotta, tensione, malessere
che s1 manifestano nel risultato della frattura, nell’uomo diviso.

Riprendendo il discorso di prima, notiamo che, come gia s’¢ detto, la causa del
malessere risiede 1 cio che 'uomo e attualmente, vale a dire nel suo esistere
fenomenico, sociale: malessere che spinge le sue parti remote (la sua memoria di uno
stato 1n cul malessere non c¢’era) a desiderare di cambiare. senza rendersi conto che,
cosi facendo. s1 continua 1l gioco della coscienza. Ma questo stato attuale, risultato
della frattura, non e una maledizione del destino, un peccato che ci si porta dalla
nascita: € uno stato che ha una causa precisa, la frattura, la quale, a sua volta, deve
essere stata, pur essa, provocata.

Questo problema ci1 riaggancia a tutta 1’analist svolta nella prima parte di questa
tesl.

Vale a dire: quale e stata la causa della frattura dell’armonia organica esistente
nell’individuo?

E presupponibile che tale causa non sia nata all’interno dell’individuo o per sua
scelta (I’1ignoranza della frattura come poteva fargli desiderare di realizzarla?).

Perci0, tale causa deve essere stata originata dall’esterno dell’individuo.

Usiamo 1l verbo al passato collegandoci alla presenza nell’uvomo di miti circa

passati paradisi terrestri. Tuttavia tale operazioni di frattura non avvenne una volta per
tutte ma si ripete 1n tutti 1 tempi e per tutti gli individui.

Cio significa che la pressione esterna provocante la frattura all’interno
dell’individuo e permanente e costante: corrisponde, quindi, al suo ambiente sociale, al
suo ambiente ecologico.

Ambiente sociale ed ecologico non sono dei ‘dati’ ma dei ‘risultati” di una
operazione che, in ultima analisi, e intenzionale e diretta da chi puo veramente

dirigere, vale a dire dai gruppi che detengono potere e possono decidere.

“N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964,
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L’ operazione di frattura viene portata avanti in divers: modi (sociale, economico,
psicologico) ma a noi interessa, in questo lavoro, esaminare soprattutto la tecnica di
alienazione dell’individuo a livello psichico: tale operazione di alienazione, come

abbiamo visto nella prima parte, si chiama educazione.
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CAPITOLO 2°

E necessario, per capire I’operazione di frattura che avviene nell’uomo, ripercorrere
il suo sviluppo ontogenetico, visto che ¢ la sua situazione attuale che a noi interessa: la
sua situazione di individuo oltre che di specie.

C1rifacciamo, allora, agli studi di Freud, correggendoli, magari, nelle conclusioni in
quanto l’autore di tali studi ci pare non sviluppi in senso dinamico tutta 1’analisi
sull’uomo che e, d’altra parte, notevole e fondamentale.

Freud afferma che “... all’origine I'To racchiude tutto: piu tardi, stacca da se stesso
il mondo esterno. Il senso che noi abbiamo del nostro Io non sono dunque che le
vestigia mutilate d’un senso molto pit complesso — d’un senso abbracciante I’universo
intero e che corrispondeva all’unione intima dell’To e dell’ambiente attorno”**.

Questa situazione 1n cui I'uomo venne a trovarsi rappresentava la pienezza, I’'unione
integrale tra essere e conoscere, tra essere ed agire.

Nella storia di ogni uomo essa fu sperimentata, almeno nella prima infanzia, e fu
risentita come piacevole tanto che, una volta persa, ne rimase 1l ricordo non
completamente cancellato, ricordo che, a volte, s’incarno e s’incarna storicamente net
grandi movimenti messianici religiosi o politici. I nuovi messia dovrebbero realizzare
quell’armonia perduta nella quale non esisteva alienazione o perdita di sé.

Cristo e Marx, 1 questo senso, sono portatort della ‘lieta novella’, ossia della
possibilita di ristabilire 1’equilibrio.

Secondo Freud la scacciata dal ‘paradiso terrestre’ avverrebbe grazie ad un atto di
violenza esercitato dall’ambiente sull’individuo.

In effetti, secondo la terminologia classica freudiana, esistono (li si constata)
nell’vomo due grandi esigenze: lo sviluppo in quanto individuo e lo sviluppo in quanto
specie. Negli animali queste due esigenze sono armonizzate: nell’uomo sono 1in
conflitto.

All’'mizio I'lo (e forse e meglio chiamarlo con un altro termine per evitare
confusioni) racchiude tutto e percepisce il tutto come unita, includendovi se stesso.

E il momento in cui si manifesta come Es, lago tranquillo non increspato, stato di

. 45 . . i .. .
coscienza non turbata ~. In questa situazione, individuo e specie sono un tutt'uno e

*S. FREUD — IL DISAGIO DELLA CIVILTA — BORINGHIERI — TORINO 1971.
*D. T. SUZUKI - L4 DOTTRINA ZEN DEL VUOTO MENTALE — UBALDINI EDITORE — ROMA 1968.
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s’identificano in una vibrazione di piacere, di benessere, realizzando, appunto, quel
che Freud chiama 1l “principio di piacere’, non condizionato, non finalizzato (amorale,
quindi), non in tensione.

E il momento della creativita totale alla quale si contrappone il momento della
organizzazione e della necessita (ambiente fisico e sociale) che danno vita al ‘principio
di realta’. Tale principio di realta si riassume nella necessita (richiesta) di adattarsi, di
auto-limitarsi, di mserirsi in strutture, di negarsi in parte, di indirizzarsi, finalizzando,
1n senso utile, le proprie operazioni fisiche e mentali.

Tutto questo avviene e I’'uomo cosi cambiato non e piu I’'uomo integrale ma 1’'uomo
che, come s1 diceva nel 1° capitolo di questa parte. inconsciamente sente di non essere
completo, di non essere auto-accettabile, per cui tende a essere diverso, per cui € preso
dal desiderio ossessivo di divenire.

“L’educazione dei genitori, la condanna del piacere fisico che parte dalla religione e
I’esaltazione filosofica della vita razionale hanno reso I'uomo docile in superficie, ma
nel segreto del suo iconscio non I’hanno convinto, e quindi I’anno reso nevrotico.

L’uomo non si lascia convincere perche da bambino ha assaggiato 1l frutto della
pianta della vita, e sa che e buono, e non se ne scorda”™*®.

Assistiamo, quindi, all’aggressione che 1’organizzazione esterna, gia in preda alla
nevrosi, alla sefttorializzazione, alla tensione, alla fissazione sul passato, esercita
sull’individuo e, nel caso in questione, sull’individuo giovanissimo, sul bambino.

Tale aggressione e giustificata con I’affermazione che solo tale tipo di proposta e di
operazione permettono all’uomo di sopravvivere e di maturare. In realta, tale condotta
mira ad incanalare le forze originarie dell’individuo verso forme che permettano alla
struttura (che aggredisce) di permanere.

Secondo Freud le forze originarie dell’individuo si identificano nella sessualita non
genitali ma in quella che I’autore definisce come ‘polimorfismo pervertito’.

Ora “la sessualita degli adulti (d1 coloro che gia sono vittime del ‘principio di
realta’, n.d.r.), nella misura in cui e limitata da regole miranti a conservare l’istituto
familiare e nella misura in cui 1l desiderio di soddisfazione sessuale ¢ deviato e
sfruttato al fine di conservare un’istituzione socialmente utile, € un chiaro esempio di

quella subordinazione del principio del piacere al principio della realta che e la

“N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964,
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repressione; come tale e respinta dall’essenza inconscia dell’uomo e percio conduce
alla nevrosi...”"".

Notiamo in questo passo alcuni termini che sono chiarificatori e che ci riallacciamo
alla prima parte della tesi.

La sessualita adulta e ‘limitata’, cioe non e piu forza totale, energia piena, ed e
finalizzata, attraverso l’osservanza di regole (norma: vedi cap. 6°, 1% parte), alla
conservazione di alcune strutture sociali le quali tendono a mantenersi inalterate a
costo di produrre stati di nevrosi nell’uomo.

Morin affermava che la creativita completa (che e la forma di conoscenza la piu
totale ed il modo d’essere piu libero) distrugge 1’organizzazione™. Ora, se
I’organizzazione prende 1l sopravvento. significa che ¢ la creativita ad essere distrutta
e se la creativita e distrutta non ha alcun senso parlare di educazione (nel senso
tradizionale) che permette all’'uomo di svilupparsi, né tanto meno parlare di attivismo
nella scuola.

Quando osserviamo 1’'uomo adulto, in preda gia al “principio di realta’, secondo
Freud lo verifichiamo come diviso, conflittuale. Egli non e piu uno ma in lui agiscono
forze e forme contradditorie.

Sempre secondo Freud, da una parte, come humus mai completamente distrutto
anche se represso (I’immagine della molla mi pare efficace) e I’Es — o originaria natura
dell’'uvomo — che, in seguito alla repressione e all’adattamento (‘principio di realta’),
s’e modificato (diremmo: s’e¢ ammalato) in Io, il quale s1 constata come malato, come
deviato, provando un forte senso di colpa (inconscio) che deve in qualche maniera
alleviare: interviene allora il Super-lIo o razionalizzazione e giustificazione sublimata
del fatto compiuto (il Super-Io corrisponde alla morale di cui si parlava nella 1° parte).
Il Super-Io e, 1 effetts, 1l poliziotto dell’lo e cerca di distoglierlo continuamente dal
ricordo dell’Es che non e mai cancellabile salvo con la morte psichica totale (follia).

Questa struttura binaria piu uno e tipica dell’'uomo comune vivente nella societa, ma
non mi sentirei di generalizzare, come fa Freud, affermando che e la societa in sé la
causa della malattia: direr piuttosto che noi sperimentiamo tale condizione nella

societa storica in cul viviamo. Relativizzando [’assunto, non cadiamo

“'N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
*E. MORIN — LE JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1970.
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nell’immobilismo finale, drammatico e fatalistico di Freud il quale afferma non esserci
conciliabilita fra ‘natura’ e ‘civilta’!

Lo stesso Freud ammette che nella storia dell’individuo v’e un momento in cui il
conflitto interno non esiste e tale momento corrisponde all’infanzia.

L’ infanzia non e lo stato del ‘buon selvaggio’ di Rousseau né un mito edenico: e
una realta che I’ambiente deteriora.

Lo stato dell’infanzia non e perduto per sempre e in assoluto. Esso e riconquistabile
operando una rivoluzione totale del nostro modo d’essere e di vivere.

“La saggezza ci fa rivolgere all’infanzia: non solo all’immortale desiderio infantile
di possedere la sostanza delle cose sperate, ma anche al fallimento dell’infanzia, causa
della nostra malattia™™*.

Ma la saggezza non e facilmente conquistabile nel contesto sociale nel quale
viviamo senza una lotta e una volonta di cambiare 1’assetto sociale: lotta e volonta che
nascono da una chiara analisi (ed auto-analisi) della situazione.

“L’Io razionale deve naturalmente accettare 1 fatti come tali, ed evitare di fuggire
dalla realta; ma 1l riconoscere i1l mondo per quello che € non esclude affatto che 1'To
possa desiderare di cambiarlo o agire in modo da conformare la realta al principio di
placere. Infatti, se crediamo con Freud alla forza immortale de1 nostri desideri repressi,
1l cambiamento della realta puo essere 1’unica risposta razionale dell’To alla
contraddizione tra la realta e il principio del piacere che regna sovrano nell’Es™’.

Ecco, allora, che non e piu sufficiente un’operazione puramente formale all’esterno
ma una rivoluzione profonda all’interno di modo ch’essa s1 accompagni alla
liberazione.

Liberazione dalle pastoie imposte dall’adattamento all’ambiente 1l quale s1 pone,
richiedendo  adattamento, come repressivo. Liberazione dal Super-Io o
interiorizzazione morale in quanto, come afferma Freud, la base della nostra moralita
normale € 1rrazionale e superstiziosa, legata a paure antiche, schiava di antiche realta
divenute mifi.

s SUEET : . 51 .
“Per I’umanita le sole ragioni di speranza sono le cose dell’infanzia...”" ed allora e

all’infanzia che occorre rivolgerci: se, come afferma Freud, il bambino e il padre

“N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO L4 MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
N, 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
IN. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
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dell’uomo, e al bambino che occorre fare attenzione, e da lui che dobbiamo apprendere

ad essere nuovamente womini.
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CAPITOLO 3°

Rivolgerst al bambino per imparare da lui ad essere nuovamente integri puo

presentarsi come un’operazione completamente falsata se noi vediamo il bambino

come un ruolo. vale a dire se 1l bambino a cui ci rivolgiamo e il frutto del nostro modo
di vedere o della struttura di rapporti che no1 abbiamo nstaurato.
In effett1, sovente, 1l bambino e visto in rapporto a noi adulti, quindi e negata la sua
funzione autonoma, precipua ed il risultato di tale falsa visione si concretizza in due
attegglamenti:
1°) 1l bimbo e visto come un adulto imperfetto, bisognoso d’educazione perché possa,
un giorno, identificarsi col mondo adulto (il mondo adulto si pone, qui, come
valore positivo: beatificazione del comportamento adulto):

2°) 1l bimbo e visto come un mito, corrispondente, grosso modo, al ‘buon selvaggio’
d1 Rousseau, mito che mistifica la realta ed impedisce un serio incontro.

In realta, nella nostra societa, 1l bambino ‘padre dell’'uomo’ & lo sfruttato per
eccellenza, 1l drop-out totale, I’emarginato, la cavia su cui esercitare degli esperimenti.

Quando gli adulti s1 rifanno al bambino come al ‘buon selvaggio’, operano un
transfert che dovrebbe servire a lenire 1l loro senso di colpa prodotto dalla percezione
inconscia d’aver ucciso 1n loro il bambino che ora si beatifica. Avviene, cioe, qualcosa
di simile a quel che si1 verifica attualmente negli Stati Uniti a proposito del popolo de1
Pellerossa’”.

Sia nel caso del bimbo visto come adulto imperfetto che nel caso del bimbo visto
come ‘buon selvaggio’, si assiste alla creazione di un ‘tipo’ standardizzato che vive un
suo ruolo, quello infantile appunto.

In questo modo 1’adulto non riesce ad entrare (né lo vuole veramente) in contatto
con 1l bambino ma parla con se stesso in un monologo che apparentemente lo gratifica
senza pero risolvere 1 problemi, rinviando ad altri tempi il superamento della

dicotomia e producendo nevrosi.

** L. FIEDLER — LE RETOUR DU PEAU-ROYGE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1971.

“In questi ultimi tempi. .. chiunque. ch’egli sia poco americano. ch’egli sia in America o all’estero. discendente
di Ebrei dell’Europa centrale o d’Irlandesi di Dublino, scopre. in fondo a se stesso. una seconda anima in
risveglio: un’anima di Pellerossa™.
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“Quando la vita di un individuo si riduce alla rigida rappresentazione di un ruolo, la
comunicazione con gli altri diventa impossibile™’.

Molta psicologia, d’altra parte, ha la presunzione di darci un quadro della realta
profonda del bambino e non si rende conto che descrive soltanto il suo comportamento
i un ambiente che fa di tutto per alienarlo, per negarlo come bambino o per
prolungare artificiosamente il suo stato di dipendenza.

La constatazione di un certo comportamento, condizionato, del bimbo, diventa,
allora, legge e giustifica coloro che tale condizionamento continuano ad operare.

La mistificazione e sottile ma non per questo meno funzionale.

Che 1l bimbo sia visto come ‘altro’ non e il caso di dimostrarlo tanto appare
evidente.

A tutti 1 livelli s1 cerca di creare una situazione falsa per 1 bambini: falsa perche
realizzata dagli adulti 1 quali pensano quale sia il ‘migliore dei mondi possibili® per 1
bambini, privandoli, cosi, della loro autonomia e creativita.

I1 fatto che esista una letteratura per 1'infanzia (e sarebbe interessante vedere la
grossa operazione di mistificazione di Andersen), un’industria per I'infanzia ecc. mi
pare abbastanza significativo.

“Il bambino non ¢ ancora familiarizzato con 1 ruoli sociali, e per questo ha una sua
individualita piu autonoma degli adulti che lo circondano. Ora 1l modo in cui questi gli
si rivolgono rivela spesso una impressionante incapacita di comunicazione. Essi
proiettano una immagine stereotipa del ruolo infantile — quale la societa lo ha stilizzato
— sul bambino che si1 trovano di fronte. Il tono artificioso, 1’affettazione ostentata. la
falsa comprensione accordata agli interessi del bambino, al suo mondo di gioco, sono
altrettanti tentativi di dissimulare una impossibilita reale di comunicazione. Anche lo
sguardo ostile o indifferente del bambino deve uniformarsi a questi modelll
nell’apprendere le forme sociali per colmare la distanza fra sé e ’ambiente: deve
identificarsi con loro e perde cosi facendo sempre piu la propria liberta di ricerca™*.

Un esempio di questo processo di identificazione con 1 ruoli adulti da parte del
bambino lo troviamo la dove, apparentemente, questo dovrebbe essere piu difficile a

realizzarsi: nel gioco.

> A. MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.
** A. MITSCHERLICH — IDEM IDEM IDEM
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Vedremo 1n seguito 1l valore del gioco nella vita del bambino, ma ora c¢’interessano
quelle manifestazioni mnfantili che vanno sotto i1l nome di giochi ‘imitativi’ e che sono
sempre stati osannati come tecnica salutare di apprendimento.

Nel contesto del mio lavoro d’insegnante, e fuori, ho avuto occasione di analizzare e
verificare la vera portata ed il significato profondo di questi gioghi imitativi e sono
giunto alla conclusione che, in realta, si tratta di forme di esorcismo che il bambino
realizza per allentare la tensione alla quale e sottoposto.

Cerchiamo di esaminare la dinamica de1 giochi imitativi infantili che, a differenza
degli altri informali e creativi, tendono a ripetersi seguendo un cliché prevedibile e
necessario per la buona riuscita del gioco.

Innanzi tutto, 1n questo tipo di giochi (sempre piu diffusi nelle nostre citta dove
manca lo spazio per 1 bimbi e per gli adulti e dove, quindi, le attivita devono adeguarsi
all’ambiente fisico). si nota la presenza di una norma o regola la quale ¢ la base per la
riuscita e per la messa in opera del gioco stesso.

Partendo da questa norma v’e una suddivisione in ruoli 1 quali, a loro volta, seguono
regole ben precise. L obiettivo del gioco ¢ la ripetizione di ruoli e attivita degli adulti.

I ruoli sono, non a caso, ben determinati e corrispondono a quelli adulti che
provocano prestigio, potere e possibilita di determinare gli altri.

Con questi ruoli 1l bambino entra sempre in rapporto (li conosce, infatti, per
esperienza).

E un rapporto, pero, di sudditanza, passivo.

L iterpretazione classica di questi giochi e che, attraverso essi, 1l bambino 1mpara
delle funzioni che gli serviranno da adulto.

In realta, attraverso questi giochi, i1l bambino non impara nulla che gia non sappia o
che gia non abbia appreso per esperienza diretta. Se si esamina, infatti, la conduzione
di tali giochi, ci s1 stupisce della loro perfezione imitativa, cosa, questa, che denota una
conoscenza approfondita del ruolo che si imita e che contraddice [’assunto
tradizionale.

Facciamo alcuni esempi.

La bimba gioca alla mamma con la bambola. E evidente, nel fatto che sia la

femmina a giocare con la bambola, una fissazione sul ruolo della donna-madre. ruolo
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che ¢ mmpediente e limitativo ma che corrisponde alla situazione sociale attuale della
donna.

La donna non puo che essere fattrice e, quindi, esercita sulla sua prole quell’autorita
e quell’indottrinamento escludente ch’essa stessa ha appreso o che e obbligata a
seguire. La bimba (e non 1l bimbo) su cui questo tipo specifico di autorita si esercita
sente la funzione della madre come dotata di potere e, nello stesso tempo, sente se
stessa come vittima di questo rapporto (perche solo la bimba ha certi dover: mentre 1l
bimbo no? — 1l senso della castrazione di cui parla Freud non potrebbe nascere anche
dalla fissazione di questo ruolo e non viceversa?).

Attraverso un’operazione di mimesi magica, la bimba, rovesciando 1l ruolo, s1 mette
nei panni della mamma e, almeno temporaneamente, durante il gioco. non ¢ piu la
vittima ma cole1r che esercita potere (sulla bambola, cioe su una cosa che non puo
reagire cosi come lei non puo reagire: 1 ruoli sono fissi e rigidi).

Un bimbo gioca al maestro. Ecco 'immedesimazione in un ruolo che e carico di
potere sul bambino. Quest’ultimo sente come violenza a se stesso il rapporto con 1l
maesftro e c10 provoca tensione che non puo allentare distruggendone la causa perche
non ne ha le forze. Ricorre allora alla operazione di sostituzione. Egli diventa il
maestro e neutralizza, cosi, per breve tempo, il potere che di solito subisce. E da notare
che, di solito, 1n questo tipo di gioco, 1l bimbo che recita la parte del maestro (che vive
questo ruolo) sviluppa un sadismo insospettato: si diverte, infatti, a dare voti sempre
molto brutti e a sua discrezione al compagno.

Gli esempi potrebbero continuare. Si nota, comunque, in questi due, tipici, la
volonta di distruggere, mangiando, fagocitando, il ruolo sentito come oppressivo.

Questa operazione diventa una forma di esorcismo, sterile forse, ma la sola
possibile attualmente. II bambino cerca di distruggere 1’adulto senza che quest’ultimo
se ne accorga. Egli acquista i1l suo potere attraverso 1’imitazione e, cosi facendo,
distrugge 1’azione dell’adulto su di lui. L’analogia con riti simili, prodotti da societa
cosiddette ‘primitive’, non e causale. Prendiamo I’esempio del Vodu. Esso non e
religione ma rituale magico-operativo. Utilizza elementi della religione degli
oppressori (il cattolicesimo bianco) ma trasformandoli, possedendoli, inserendoli nel

contesto d’una civilta nera per distruggerli. I1 Vodu nasce tra gli schiavi neri delle
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Antille®® e sara, ad esemplo, la base della rivolta di Toussaint. Prendiamo 1 riti
propiziatori dei Pellerossa’®: essi nascono da una condizione di inferiorita (la ‘danza
degli spettri’ coincide con I'ultima resistenza dei Pellerossa contro 1 bianchi). Nell'un
caso come nell’altro (e vi rientrano pure 1 riti magici per la pioggia o la caccia degli
indios sud-americani) I’elemento comune e il senso di oppressione, di paura o di
debolezza nei riguardi dell’altro potere (per 1 Neri delle Antille ¢ il colono bianco, il
loro padrone; per 1 Pellerossa sono 1 soldati degli Stati Uniti: per gli Indios
sudamericani e la natura). Anche per 1l bambino 1l sentimento di base ¢ la debolezza,
la frustrazione, la paura. Egli e. in effetti, un vero proletario, maggioranza minoritaria,
sfruttato totale, vittima nel cui nome si compiono speculazioni a non finire.
I1 bimbo lotta per sopravvivere, per mantenersi bimbo, per vincere lo sfruttamento
al quale e soggetto. Ma ne ha 1 mezzi? Vale a dire: puo mettersi in concorrenza col
mondo adulto usando gli stessi mezzi? La sua struttura bio-psichica puo, senza
violentarsi, produrre gli stessi strumenti di rivalsa degli adulti?
L’adulto cerca di distruggere la sua radice (i1 bambino) ma come puo farlo
completamente senza distruggere anche se stesso come propaggine? La forza del
bambino sta nel suo non possedere nulla ma come puo. I’adulto, giustificare la
presenza della forza e del benessere nel non-possesso? Tutto c10 e ‘altro” da lui: € un
non-valore e va cambiato, trasformato. Il bimbo in qualche modo reagisce, ma la
reazione e risultato delle tensioni e provoca ulteriore tensione ed e, comunque, non un
atteggiamento creativo ma di difesa.
Possiamo individuare, a livello di comportamento, tre modi tipici di reazione nel
bambino:
1°) 1l bambino assimila e viene assimilato (e 1l caso del piccolo ‘ometto’ che riesce
bene a scuola, non da noia a casa e, qualche volta, ¢ anche precoce — precoce
nell’adattarsi perche per gli adulti un titolo di merito e di identificarsi con loro 1l
p1u presto possibile);

2°) 1l bambino non assimila e non si lascia assimilare (¢ visto come un guerrigliero e,

come tale, un perturbatore ed allora due sono 1 modi di reagire del mondo adulto:

> G. ARCINIEGAS — IL MARE D’ORO — ARNOLDO MONDADORI EDITORE — I RECORD — MILANO
1970.
*®J. G. NEIHARDT — 4LCE NERO PARLA — ADELPHI — MILANO 1968.
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a. e considerato un ‘malato’ — dissociato. asociale. ritardato, ribelle, instabile,
ecc.;

b. ¢ considerato “cattivo’ ed allora va rieducato con I'uso diretto del potere e della
forza — sanzioni, istituti, ecc.);

39) 11 bambino s1 mimetizza: non rinuncia. cioe, alla sua realta intrinseca e. nello
stesso tempo, apparentemente, accetta la legge del piu forte (gli esempi sovra
citafi rientrano in questo caso).

Il contrasto tra adulti e bambini &, in realta. la socializzazione del contrasto tra Es e
Io.

L’ adulto si servira di tutto 1l suo apparato di difesa (I’educazione e la morale) per
giustificare, tramite 1l Super-Io, il suo operato: I'unico bambino che vada bene per
’adulto e un non-bambino.

Le conseguenze non tardano a farsi vedere.

“Quando un adulto perde la visione del bambino come di un essere umano, quando
manca di riconoscere una persona nella presenza del bambino, tra loro non puo esserci
realta né relazione alcuna. Questo ¢ ci0 che accade in molte situazioni in cui fra due
persone esistano in potenza crescita e amore. Le persone sono perdute, quando 1l punto
d1 discussione o di contrasto diventa la sola cosa che conta. La voce piu forte, la figura
piu grande. la persona insignita di autorita adempie il suo ufficio di comando. A poco
a poco 1l bambino viene costretto in uno stato in cui le sensazioni e 1 sentimenti sono
soffocati e soggiogati, fincheé egli giunge a non essere piu consapevole di provarli.
Quando la gente respinge, umilia, ferisce, sminuisce, controlla, domina e
strumentalizza gli altr1 senza rendersi conto di c10 che sta facendo, sorge il pericolo
estremo che ['uomo cessi di essere uomo.

La desensibilizzazione avviene attraverso un processo di privazione e separazione,
processo in cul la persona e fraftata come un oggetto, in cui 1’abilita e la materia
d’argomento hanno piu significato della persona; in cui s1 devono perseguire mete
senza tener conto dei desideri, delle aspirazioni, delle capacita; in cui il raziocinio, la
spiegazione e 1’analisi prendono 1l posto della spontaneita e del sentimento naturale.
L’adulto che osservi, manipoli e diriga un bambino. lo esamini, lo inquadri, e lo
cataloghi entro tratti specifici di debolezza e di forza, in effetti lo tratta come una cosa

— ed il bambino impara subito a reagire come tale. Quando un bambino & percepito



come un oggetto, quando e trattato come membro di un gruppo o di una societa di
massa, senza alcuna considerazione per le differenze che lo rendono unico e
particolare, ¢’e 1l pericolo reale che egli possa perdere la propria i1dentita di persona in
sviluppo. Costruira allora un muro mtorno a s¢ per difendersi dalle colpe dell’essere
onesto e sincero...””’.

L’autore ha ragione ma, mi pare, ¢ troppo ottimista. Egli inizia il suo discorso,
infatti, con un ‘quadro’ che presume vi siano anche situazioni totalmente diverse.

Inoltre egli esamina soltanto 1l rapporto in un contesto dato e non mette in
discussione la radice di tale rapporto. In altre parole: e possibile che cio che [’autore
teme non avvenga in questa societa? E in causa, inoltre, soltanto un rapporto a due o
non occorre, piuttosto, esaminare le infinite interferenze che conducono a questo
rapporto a due? In effetti e anche possibile che 1’adulto non costringa, non umilii, non
cataloghi il bambino senza per questo aiutarlo a svilupparsi correttamente.

Oggi non e piu la persona singola (che tende a scomparire come tale) 1’artefice di un
cattivo o buon rapporto ma I'insieme delle strutture che formano, come s’e detto
all’inizio. 1l Sistema. I1 metodo del buon Samaritano. se e tollerato dal Sistema. non fa
che rinforzare 1’avversario, non e che un’evasione, un’isola, una deviazione singola
che 1l Sistema puo riassorbire in breve tempo e con poco sforzo.

Essere buoni al posto d’essere cattivi, tolleranti invece d’essere dogmatici, non
significa che applicare, ancora una volta, dei valori propri del Sistema. Quel che
occorre fare, e cessare di essere qualcosa d’altro da se stessi (cessare d’essere nelle
proprie qualificazioni di ‘buono’ o ‘cattivo’: ruoli pure questi) per incominciare a

vivere la propria realta profonda e non mistificata, sia essa di piacere o di dolore.

7 C. MOUSTAKAS — CREATIVITA E CONFORMISMO — UBALDINI EDITORE — ROMA 1969,
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CAPITOLO 4°

Abbiamo esaminato la situazione in cui 1l bimbo, da Freud definito ‘padre
dell’'uvomo’, viene a trovarsi nei confronti dell’adulto. Non dimentichiamo, pero, che
I’adulto 1l quale cosi agisce nei confronti del bimbo ha avuto lui pure un’infanzia, pre
lui ¢ vissuto i una famiglia prima di dar vita ad un nuovo nucleo ed 1l suo
atteggiamento attuale sprofonda le sue radici in quel passato.

“Nell'uomo ¢ spezzata la dialettica unita tra unione e separazione, interdipendenza e
dipendenza, fra specie e individuo, in breve. tra vita e morte. La rottura ha luogo
durante I'infanzia, ed e la conseguenza dell’istituzione della famiglia umana. Questa
infatti comporta la prolungata permanenza dei figli dell’uomo in una condizione di
dipendenza impotente. Le cure dei genitori fanno dell’infanzia un periodo di
privilegiata liberta dal dominio del principio della realta, e cosi permettono ed
incoraggiano la precoce fioritura, in un’atmosfera irreale, della sessualita infantile e
del principio del piacere. Cosi protetta dalla realta grazie alle cure dei genitori, la
sessualita infantile (I’Eros o I’istinto di vita) concepisce un sogno di onnipotenza
narcisistica in un mondo di amore e di piacere. L’istituzione della famiglia procura al
figlio dell’uomo un’esperienza soggettiva di liberta sconosciuta a ogni altra specie
animale. tenendolo pero in condizioni di oggettiva dipendenza dalle cure dei genitori
in un grado sconosciuto alle altre specie animali. Tale dipendenza oggettiva crea nel
bambino un bisogno passivo e dipendente di essere amato, che ¢ proprio I’opposto del
suo sogno di onnipotenza narcisistica. Cosi ['istituzione della famiglia indirizza le
aspirazioni dell’uomo in due contrastanti direzioni, ed ¢ proprio la dialettica generata
da questa contraddizione a produrre quello che Freud chiama il conflitto di
ambivalenza™®.

L’adulto e quindi cresciuto in questo tipo di ambiente dove la protezione da parte
de1 genitor1, nella misura 1 cui impedisce 1’autonomo realizzarsi del figlio, nasconde
il desiderio e la volonta di possesso, per cui il bambino diventa proprieta ed oggetto.

La de-umanizzazione del bambino attraverso la sua riduzione ad oggetto di
proprieta avviene tramite 1'uso degli strumenti consueti, realizzando per 1l bambino

una sorta di ‘liberta wvigilata’, un’illusione di liberta (“‘esperienza soggettiva di

! N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964,
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liberta”)*®. Si spiegano quindi i giochi imitativi di cui si & parlato in altra parte, spia
demistificante la pseudo-liberta all’interno della famiglia, la quale ultima nasce, essa

pure, da un bisogno di possesso precedente e cioe dal desiderio di possedere la vita.

L’istituto familiare, infatti, con la sua specializzazione dell’Eros in senso genitale, e
‘unzionale alla procreazione ed all’illusione di sopravvivere alla morte attraverso 1
figli. Tale paura della morte (paura talmente ‘totale’ da indirizzare tutti gli
atteggiamenti della vita) nasce dal fatto che 'uomo non realizza pienamente la sua
vita.

“L’uomo e I’animale che ha separato e posto in lotta per poi reprimerle la vita e la
morte, che componevano invece un’unita biologica*’.

Questa separazione provoca in lui un senso di colpa, una “illusione della colpa™ che
“e necessaria a un animale che non sa godere la vita, perche possa organizzare una vita
di non godimento™®'. Questo senso di colpa deve scaricarsi su qualcuno, e, all’interno
della famiglia, il qualcuno piu prossimo e, prima, 1’altro membro della coppia e, poi, la
prole. Le tensioni all’interno del nucleo familiare non sono risolvibili se non avviene,
prima, la risoluzione radicale dei conflitti psichici che hanno originato tali tensioni.

La sede prima di tali conflitti e, come abbiamo visto, il contrasto tra Es e lo, tra
‘principio di piacere’ e ‘principio di realta’. tra ‘onnipotenza narcisistica’ e ‘oggettiva
dipendenza’.

Un adulto che ¢ stato bimbo in queste condizioni tendera a ripetere cio che ha
appreso e lo fara nelle varie forme, o ruoli, istituzionalizzate: ora come padre, ora
come operatore economico, ora come insegnante o educatore.

I1 suo vantato amore per gli altri non sara altro che 1l desiderio di amore ma in realta
operera nel senso dell’accaparramento e dell’inclusione in altri ruol.

Mitscherlich afferma: “I’educatore che opera attraverso un rapporto affettivo non
mira ad impadronirsi del bambino, ma a liberare in lui le forze spontanee e 1’iniziativa
personale”®.

Nessun educatore patentato ammettera mai di volersi “impadronire” del bambino,

anche se cosi, 1n realta, agira. La sua coscienza, incanalata dalla morale e dalla cultura,

¥ N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
% N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
I N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.

2 A. MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.
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gli impedira di operare un’auto-analisi profonda e giustifichera sempre il suo operato
se tale operato sara conforme ai dettami societari.

Abbiamo detto sopra che la famiglia nasce dalla paura della morte, paura che
nell’uomo si presenta in quanto egli ha separato due realta, la vita e la morte, “che
componevano invece un’unita biologica”®.

Da questa paura profonda nasce I’illusione che il possesso possa sconfiggere la
morte o risolvere la contraddizione (tale illusione e, in realta, un’operazione magica
che trasferisce su oggetti o atteggiamenti poteri speciali: e la questione del ‘mana’ di
cui gia si parlo.

Percheé il possesso sia stabile 'uomo deve organizzare tutta una serie di relazioni e
comportamenti necessariamente fissi, seguendo 1 quali egli s1 gratifica.

La fissazione sui comportamenti standardizzati o ruoli provoca la sclerosi psichica
ed ¢ fonte di ulteriori tensioni in quanto “da bambino ha assaggiato il frutto della
pianta della vita, e sa che e buono, e non se ne scorda”®, per cui 1l suo inconscio si
ribella.

Organizzata come una ragnatela di ruoli la sua vira sociale, 'uomo traduce a sua
immagine e somiglianza il mondo. dando vita ad una casistica di classificazioni.

In effett1 “le classificazioni sono una invenzione umana; i1l mondo naturale non c1 e
dato 1n categorie come un assortimento di flaconi etichettati. La sola risposta a
qualcuno che domanda cio che una cosa qualunque ¢ nel suo stato naturale, consiste
nell’indicarla direttamente, suggerendo che I’interpellante la consideri in silenzio”®.

Cosi strutturato 1l tutto, 'uomo vive nella sua gabbia. segue le sue regole ed
imposta 1l grande gioco, qui inteso non nel senso della creativita gratuita, ma nel senso
che noi diamo, per esempio, al ‘gioco’ delle carte.

Questo grande gioco ¢ la mistificazione del Sistema e lega tutti 1 suol membri.

Secondo Timothy Leary. esso e caratterizzato da sei1 fattort:

"a) Ruoli: 1l gioco assegna det ruoli agli esser1 umani che vi partecipano.
b) Regole: un gioco impone una serie di regole, che rimangono in vigore solo
durante lo svolgersi del gioco.

c) Obiettivi: ogni gioco ha 1l suo obiettivo, 1l suo traguardo...

%3 N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
84 N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
85 A, WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.
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d) Rituali: ogni gioco ha una sua procedura convenzionale indipendente dalle regole
e dagli obiettivi ma necessaria alla sopravvivenza del gioco ed al fatto che gli
spettatori si sentano a loro agio.

e) Linguaggio: ogni gioco ha il suo gergo, indipendentemente dalle regole e dagli
obiettivi, ma necessario all’apprendimento e all’applicazione di cio che e stato
imparato.

f) Valori: ogni gioco ha la sua scala di valori, in base alla quale s1 possa giudicare la
bravura dei partecipanti”®.

Non ¢ forse questa I'ideologia e la prassi usate dal Sistema? I gruppi di potere
hanno organizzato il gioco ma esso s1 mantiene in piedi grazie alla complicita (e non si
esprime qua un giudizio di merito) dei giocatorl.

Se la descrizione del gioco societario e esatta (e Leary ha ragione) allora e evidente
che la prima operazione consiste nel sottrarsi a questo tipo di condizionamento totale
che non investe momenti parziali dell’essere umano ma la sua totalita esistenziale.

La cosa non e facile: se lo fosse, dovremmo concludere che la grande maggioranza
del genere umano che accetta tale gioco e composta da masochisti. Il gioco e
funzionale all’oppressione del Sistema e non e, quindi, facilmente smantellabile, visto
che dura da cenfinaia d’anni e c1 ha portato 1 frigorifere e la bomba atomica, 1l
televisore e la guerra in Vietnam.

La metodologia tradizionale della contrapposizione (dell’anti-pedagogia) ha
mostrato non solo le sue carenze (e sempre un’azione che prevede, almeno
temporaneamente, un impiego unidimensionale dell’'uomo) ma pure la sua incapacita
di sfuggire al ‘gioco’.

I1 Sistema e penefrato, attraverso 1 suol istituti societarl, nel profondo della
cosclenza di tutfi e, se le sue regole non vengono scoperte e rifiutate, condiziona amici
ed avversari, protagonisti ed apparenti spettator: (in realta siamo futfi assassini e
vittime uniti dalla paura e dal senso di colpa: chi e mai, ad esempio, completamente
sicuro di sé quando e interrogato ufficialmente da un poliziotto?).

Un allargamento della coscienza o un avvio a tale allargamento non in senso

unidimensionale ma totale, penetrando nel piu profondo inconscio per tagliare le radici

8 U. LEONZIO — IL VOLO MAGICO — SUGAR EDITORE — MILANO 1969.
N.d.1r.: Leary contraddira se stesso organizzando un suo ‘gioco” all’'L.S.D..
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dei condizionamenti e quindi operare per un cambiamento delle cause del

condizionamenti e una riconquista dell’Es, provoca sempre una serie di paure.

In alcuni studi della International Federation for Internal Freedom, citati da Ugo
Leonzio. sono enumerati cinque dei tipi piu comuni di paura provocati dall’idea di
espansione della coscienza:

"1) Conoscitiva: la paura della perdita del controllo razionale; il terrore del
disorientamento e della confusione.

2) Sociale: la paura di compiere qualcosa di vergognoso o ridicolo, oppure di perdere
le mibizioni sociali.

3) Psicologica: la paura dell’autoscoperta, cioe la paura di scoprire qualcosa circa not
stessi che non vogliamo affrontare.

4) Culturale: 1l terrore di scoprire la dolorosa verita circa le istituzioni con cui ci
identifichiamo, di vedere al di la delle mistificazioni tribali, di perdere ogni
illusione circa 1 nostri doveri verso la societa e quindi di diventare persone
irresponsabili.

Ontologica: la paura di scoprire un mondo di esperienze e una nuova dimensione

h
—

- . . . . . . -+ 2sG7
della realta cosi piacevoli da farci desiderare di non uscirne piu™ .

Esaminiamo questi tip1 di paura e cerchiamo di vederne le cause.

La paura ‘conoscitiva’ consiste essenzialmente nel timore di perdere il controllo
‘razionale’ e di essere disorientati e confusi.

In questo caso la ragione non e piu una funzione, uno strumento di azione e di
relazione ma un tipo particolare di ragione, cioe una forma-contenuto standard.

Un tipo di ragione che impedisce, tramite inibizioni sublimate, di infrangere le
regole del ‘gioco’ (di cui s1 parlava prima); la ragione che giustifica in qualche modo 1l
Sistema e permette la strutturazione, ad esempio, di strumenti legali di violenza e di
omicidio come gli eserciti permanenti, lo sfruttamento capitalista o statalista ecc.. La
ragione che viene, bene o male, coltivata appositamente nelle scuole, in modo tale che
queste ultime diventano (oltre a quel che gia s’e visto nella prima parte) strumento di
mistificazione e di propaganda del Sistema il quale favorira 1’ingresso del maggior
numero di persone a questi condizionatori ufficiali.

L altro tipo di paura e quello ‘sociale’, strettamente connesso al precedente.

7U. LEONZIO — IL VOLO MAGICO — SUGAR EDITORE — MILANO 1969.
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S1 teme di perdere le “inibizioni” sociali o di compiere qualcosa di vergognoso o
ridicolo.

Temere di perdere le ‘inibizioni” & veramente un atteggiamento masochistico,
comprensibile se s1 pensa al macroscopico senso di colpa che I'uomo si porta dietro e
che la societa alimenta.

Per quel che riguarda il ‘vergognoso o ridicolo’ entriamo nella sfera estetico-
morale.

La vergogna nasce dal ridicolo mettendo 1’accento sul fatto formale, estetico.

Siamo di fronte al settore che 1l Sistema si € sempre compiaciuto di definire ‘fuori
dalle regole’ (“ma non juicio”, diceva il Manzoni) e cioe quello estetico.

La societa s1 e sempre piccata di essere estremamente libera a livello artistico (non

osanna forse, oggi che sono morti, Baudelaire e Rimbaud?).

A quanto pare, pero, tutto questo non € vero, se uno degli ostacoli all’espansione
della coscienza ¢ il timore del ridicolo, cioe il timore di uscire fuori dai canoni estetici
societari prestabiliti e fissati, in accordo con la ‘ragione’, dalla pratica e dal buonsenso.

Non ¢ forse con I’arma del ridicolo che la societa ha sempre cercato di attaccare, tra
I’altro, coloro che, anche estrinsecamente e esteticamente (in senso lato) le
dimostravano la loro indifferenza e antipatia?

Ha rispettato solo coloro che all’inizio della loro carriera d’integrati hanno giocato
agli anticonformisti per poi rientrare sotto le ali protettive del Sistema, proseguendo (e
sollazzando con 1l loro comportamento la libido repressa degli ‘altri’) I’escalation.

13

Marcuse ha scritto che la societa e oscena nelle parole e nei1 sorrisi der suo1

uomini politici e dei suoi divi...”*.

Basta accettare le regole del ‘gioco’ e poi (almeno secondo le promesse del
Sistema), magari dopo infinite traversie, come quelle di Renzo nei Promessi sposi,
tutto finisce in gloria con buona pace di futfi: cattivi punifi, meno cattivi redenti e
buoni osannati.

Questo ftipo di giustizia distributiva esiste certamente: nei films sfornati da
Hollywood con la marcetta de1 marines.

Il terzo tipo di paura ¢ definito ‘psicologico’ e consiste nel timore di scoprire

qualcosa nel proprio intimo che non s1 vuole affrontare.

% H. MARCUSE — SAGGIO SULLA LIBERAZIONE — EINAUDI — TORINO 1968.
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E abbastanza evidente. allora. che Iindividuo soclietario, acculturato e
comprensibile a livello di linguaggio stereotipo, e solo una parte dell’individuo totale,
e la punta dell’iceberg che nasconde la sua massa.

E quella parte che accetta, o che patisce, il ‘gioco’ e le culture che sostanziano tale
‘gioco’. Un’altra parte dell’individuo non lo segue od e in stato di opposizione al
primo. Da qui nasce una sostanziale infelicita e insicurezza per cui I’uomo ha bisogno
di appoggiarsi a elementi sicurl esterni, statici e fissi, siano essi regole o
comportamenti.

Nella dichiarazione di indipendenza del 4 luglio 1776, la borghesia degli allora
nascenti Stati Uniti d” America. dichiarava:

“No1 riteniamo queste verita essere per se stesse evidenti: che tutti gli vomini sono
creatt uguali, che ad essi vengono concessi dal Creatore alcuni diritti inalienabaili, che
tra questi sono la vita, la liberta e il perseguimento della felicita”®.

Tale dichiarazione ha fatto da base o da modello alle varie costituzioni del mondo
occidentale. Quest’ultimo non sembra aver tenuto fede alle sue promesse
(contraddizione del Sistema)’® ma si sta avviando sempre piu velocemente e con
sempre maggiori compensazioni verso la distruzione di questi diritti “inalienabili’.

Laddove pare non debba piu distruggerli e perché li ha neutralizzati a livello di
‘bisogni’. Quando non si sa piu o non si vuol piu sapere che cosa sia la liberta (nel suo
significato piu totale), non c¢’e bisogno di distruggere il desiderio d’essere liberi. Basta

proporre, e convincere, in una scala vertiginosa, futta una serie di ‘prodotti’, che si

possono acquistare, o proporre modelli d’imitazione’! affermando in tutti i modi che la
liberta e la felicita s1 identificano in essi e 1l “‘gioco’ e fatto.

Il quarto tipo di paura e definito dall’'LLF.I.F. come ‘culturale’ e consiste nel terrore
d1 scoprire la dolorosa verita circa le 1stituzioni con cui c1 identifichiamo e di perdere,
come conseguenza, ogni illusione circa 1 nostri doveri verso la societa, il che significa,

1n altre parole, veder crollare 1l mito del padre e non saper piu a chi appoggiarsi.

9 A. MAUROIS — STORIA DEGLI STATI UNITI — A. MONDADORI EDITORE — MILANO 1966.

jo C. MARX — CAPITALE — AVANZINI & TORRACA — ROMA 1965.

"'J.S. BRUNER - IL PROCESSO DI APPRENDIMENTO NELLE DUE CULTURE — ARMANDO
ARMANDO EDITORE — ROMA 1968.

“Occorre che la scuola... trovi il modo di ringiovanire e trasformare I"istruzione. .. introducendo nei suoi
programmi le nuove scoperte del nostro tempo. Tutto ¢ié dipende. alla fin fine. dalla capacita di coltivare e dare
espressione ai modelli di perfezione che emergono dalla nostra poliedrica civilta... Il lievito della educazione &
I’idea di perfezione... & quindi compito primario della scuola promuovere e presentare dei modelli di
perfezione... D’altra parte, con le risorse tecniche della televisione o di altri sussidi analoghi non & difficile far si
che lo studente e I"insegnante entrino in rapporto con le pin alte impersonificazioni della perfezione™.
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I1 che significa, ancora, che, cessato bruscamente 1l periodo di ‘oggettiva
dipendenza’ infantile di cui parla Brown, occorre crescere, occorre essere in grado di
analizzarsi, nudi, nuovamente senza divise, nuovamente a terra, proletari di nuovo
senza la paccottiglia dorata con la quale c1 avevano comprato.

Tale nuova situazione e dolorosa ma indispensabile: occorre uscire fuori dal mondo
illusorio, anche se tenacemente drammatico, nel quale ci si era involuti: illusioni e
menzogne che permettono, o tendono a permettere, al Sistema la sua stabilita
conservatrice (e 1l Sistema, i ultima analisi, che da 1 ‘paradisi artificiali’ e provoca la
fuga dal reale, dalla conoscenza di s¢ e degli altr1).

Il quinto tipo di paura, secondo 1 ricercatori americani, ¢ quello ‘ontologico’ e
consiste nel fatto che e possibile scoprire un’altra realta di s€, in contrasto con quella
che viviamo socialmente (ruoli), talmente appetibile da non volerla piu abbandonare,
mettendosi cosi in posizione automatica di fuorilegge.

Tale nuova realta, che si sottrae al controllo sociale, e, in realta, quella dell’infanzia,
durante la quale la vita, I’Eros, la sessualita “afferma 1’unione del proprio essere con
tutto un mondo di amore e di piacere...” ed “e condannata perche 1 suoi desideri sono
incompatibili con la realta e perché non ha un vero scopo™’”.

Ora, questa realta, ovviamente piacevole, ¢ in netto confrasto con tutte le richieste
della societa (o del principio di realta). Infatti la sessualita infantile piu che strumento
di conoscenza ¢ modo d’essere totale che non produce separazione ma unione, mentre
la societa, con 1 suoi ‘tipi caratteriali’, con i1l suo modo di portare avanti la
conoscenza’>., da vita alla prima separazione tra il soggetto e l'oggetto della
conoscenza, i un permanente correre dell’uno verso 1’altro (‘rensionef4 e, 1noltre,
come conseguenza, produce divisioni all’interno del soggetto stesso, come abbiamo

avuto occasione di vedere.

“N.O. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964,

B A WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.

“Il mondo non & una collezione di oggetti giustapposti al fine d’essere messi in relazione gli uni con gli altri.
come delle parti d’una costruzione.

Le realta fondamentali non sono le cose separate. ma le relazioni o ‘campi di forza’. di cui ¢id che noi
chiamiamo 1 fatti sono 1 limiti o 1 termini — un po’ come ‘caldo’ e ‘freddo” sono 1 termini o 1 limiti superiori e
inferiori d’un campo di temperatura. o come ‘pianta dei piedi’ e ‘cuoio capelluto’ sono i termini inferiore e
superiore del corpo™.

™A WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.

“Il piu grande sforzo non giungera mai a cambiare I’agitazione in pace.

... E allora precisamente, invece di sforzarsi dove si spera d’essere diversi. lo spirito s’apre e accoglie la totalita
dell’esperienza presente”.
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Per la societa, la funzionalita non € organicistica ma s’identifica con la fuga da se
stessi”> verso 1’identificazione con un modello, identificazione che diviene lo scopo
della vita e che e, oggettivamente e soggettivamente, impossibile.

La vita, infatti, non € una corsa con traguardo.

La scoperta d’una possibile diversa realta (la riscoperta, in effettl) mette in corto-
circuito I'individuo, perché, nel frattempo, la societa continua a premere su di lui
affinché continui a seguire le regole del ‘gioco’.

La paura ontologica racchiude, in ultima analisi, tutte le altre paure.

La scoperta ontologica racchiude tutte le altre scoperte ma occorre che da tale
scoperta non discenda auto-compiacimento o narcisismo ma spinta alla lotta per il

rovesciamento delle strutture e dei rapporti alienanti.

7 PARTE SECONDA CAPITOLO PRIMO DI QUESTA TESL
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CAPITOLO 5°

“Quanto piu vasta e una comunifa, e quanto piu la somma deir fattort collettivi,
caratteristica di ogni comunita, viene aiutata, a danno del fattore individuale, da
pregiudizi conservatori, tanto piu D'individuo e annullato moralmente e
intellettualmente e naridita I’'unica fonte di progresso morale e spirituale della societa.
In tal modo prosperano solo la societa e tutti 1 caratteri collettivi del singolo. I caratter1
individuali del singolo sono invece condannati a cadere, c1o¢ a essere rimossi. ..

E evidente che la moralita di una societa nel suo complesso € inversamente
proporzionale alla sua ampiezza, perché quanto piu numerosi sono gli individui
radunati, tanto piu scompaiono 1 fattori individuali e quindi anche la moralita, che
poggia interamente sul senso morale dell’individuo e sulla liberta a c10 indispensabile.
Percio ogni singolo, quando ¢ in societa, € nconsciamente piu malvagio, in un certo
senso, di quando agisce da solo: perché, in quanto sorretto dalla societa, e liberato
dalla sua responsabilita individuale... Se ora la societa nei suo1 singoli rappresentanti
afferma automaticamente le qualita collettive, essa premia i tal modo ogni
mediocrita, tutti coloro che s1 dispongono a vegetare in modo comodo e irresponsabile:
¢ inevitabile che I’elemento individuale venga messo da parte. Questo processo
comincia nella scuola, continua all’'universita e domina dovunque lo Stato metta la sua
mano.

Quanto piu piccolo € un corpo sociale, tanto piu e garantita I’individualita de1 suo1
membri, tanto maggiore la loro relativa liberta e quindi la possibilita di una
responsabilita cosciente. Senza liberta non puo esservi moralita. La nostra
ammirazione per le grandi organizzazioni svanisce se scorgiamo l’altro aspetto del
miracolo, cioe il mostruoso accumulo e rafforzamento di tutti 1 caratteri primitivi
dell’uomo e I'inevitabile annientamento della sua individualita, a favore di quel mostro
che e ogni grande organizzazione. Un uomo di oggi, che corrisponda piu o meno
all’ideale morale collettivo, ha fatto del suo cuore un covo d’assassini, come non €
difficile dimostrare mediante 1’analisi del suo inconscio, anche se egli non ne e affatto
disturbato.

Se si & normalmente inserito nel suo ambiente. non lo disturberanno nemmeno le
maggior: nefandezze della sua societa, purché la maggioranza dei suoi concittadini

creda nell’alta moralita della loro organizzazione sociale... Il contegno di chi affoga
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nel suo ufficio c1 sembra ovvio, ma non comprendiamo affatto che uno possa cercare
qualcosa di differente da ci0 che la folla desidera. ed esserne totalmente assorbito. ..

L’uomo ha una facolta che per gli intent: collettivi e utilissima e dannosissima per
I'immdividuazione: quella di imitare. La psicologia sociale non puo fare a meno
dell’imitazione, perché senza di essa sono impossibili le organizzazioni di massa, lo
Stato e 1’ordine sociale; non e, infatti, la legge che fa ’ordine sociale, ma I’imitazione,
concetto che comprende anche la suggestionabilita, la suggestione e 1l contagio
mentale...”’°.

Certamente, data questa realta esistenziale nella quale e per la quale I'individuo si
trova ad operare, ben difficile appare la liberazione e 1l discorso intorno alla
rivoluzione rientra facilmente in una di quelle situazioni che Jung esamina piu sopra.

D’altra parte, I’ Autore sfata il mito della societa laddove la definisce come madre e
creatrice di assassini potenziali, in accordo, in questo caso, con la definizione di Freud
e Brown della cultura come nevrosi’’.

Sfatato 1l mito, e necessario scendere nel profondo dell’uomo e vedere se quelle che
furono le caratteristiche della sua infanzia debbano ritenersi proprie soltanto di quel
periodo (avallando cosi le affermazioni del Piaget che intende 1’evoluzione come un
continuo ripudio di quel che si era — affermazione che nasce da una constatazione
limitata ad alcuni campioni che, come molti altri, mostravano un comportamento
condizionato; affermazione che Piaget trasforma in norma, in ‘natura’’®, operando un
salto gratuito e scientificamente disonesto) oppure caratteristiche proprie dell’uomo
come specie.

Come s’e gia detto 1n altra parte di questo lavoro, I'infanzia ¢ caratterizzata dalla
non separazione, da una ancora grande predominanza dell’Es sull’lo.

Nell’infanzia non v’e dualismo d’anima e corpo, di soggetto ed oggetto, e pur in
seguito, ed e significativo, “1 sintomi nevrotici, con la loro fissazione sui pervertimenti
e sull’oscenita, dimostrano che la nostra essenza inconscia si rifiuta di accettare il
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dualismo di carne e spirito, di parte superiore e parte inferiore” .

?f C. G. JUNG - L'JO E L'INCONSCIO — BORINGHIERI — TORINO 1967.

""N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.

® J.PIAGET - IL LINGUAGGIO ED IL PENSIERO DEL FANCIULLO — EDITRICE UNIVERSITARIA —
FIRENZE 1962.

J. PIAGET — PSICOLOGIA DELL'INTELLIGENZA — EDITRICE UNIVERSITARIA — FIRENZE 1962.

J. PIAGET — LO SVILUPPO MENTALE DEL BAMBINO — EINAUDI — TORINO 1967.

" N. O. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964,
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Nell'infanzia non esiste conoscenza vista come catalogazione e quindi come
separazione ftra il soggetto conoscente e |’oggetto conosciuto: il bimbo fa parte
integrante di un mondo di piacere e di amore, e conoscere, per lui, “¢ gioia... e non e
che per creare che dovete imparare!”*’.

In seguito, sotto le spinte dell’Io organizzatore e finalista, questa conoscenza-gioia
s1 frantumera e si cerchera di ricrearla diversamente ma inutilmente.

“La felicita e la realizzazione dei desideri preistorici. Ecco perche la ricchezza da
cosi poca felicita: il danaro non & un desiderio infantile”®".

Non v’e nemmeno dualismo all’interno del soggetto che vive in un piacere
narcisistico ed autosufficiente percheé “il piacere e gratuito e viene spontaneamente.
Volerlo forzare, ¢ voler vivere il futuro prima che arrivi, operare una fissazione sul
risultato psicologico d’un processo in corso e che si trova cosi in corto-circuito.

Chiunque cerca di trarre qualcosa dalla sua esperienza presente se ne trova separato
in quel medesimo istante: egli e soggetto. e [’altra oggetto. Non vede nemmeno ch’egli
€ questa esperienza stessa, e che sforzarsi di trarne qualcosa riporta a perseguitare se
stesso”™.

In effetti, concetti come passato, presente e futuro non hanno significato per il
bambino ed e giusto nella misura m cui “solo la vita repressa si svolge nel tempo,
mentre la vita non repressa sarebbe al di fuori di esso, nell’eternita...”.

Nel bambino non esiste I'idea del lavoro in quanto quest’ultimo e finalizzato verso
I’esterno e serve a produrre qualcosa che dia gioia e piacere mentre tale processo di
estroversione non e necessario per il bambino, m quanto egli realizza se stesso
attraverso 1l gioco che e manifestazione creativa (s1 parla di gioco informale che e
creativita, conoscenza, socialita, eros e non dei giochi imitativi di cui abbiamo gia
tratteggiato le caratteristiche e nemmeno del ‘gioco’ inteso come insieme di regoli
sociali da seguire).

“Secondo Huizinga 1l progresso della civilta ha represso 1’elemento di gioco nella
cultura; e, poiche 1l gioco e l'attivita tipicamente umana, ne consegue che il progresso
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della civilta ha disumanizzato la cultura...”".

8F NIETZSCHE — COSI PARLO ZARATHUSTRA — MURSIA — MILANO 1965.

81 §. FREUD — LE ORIGINI DELLA PSICANALISI — BORINGHIERI — TORINO 1961.
52 A. WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.
$3N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
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Sul problema del lavoro e della sua importanza o meno molto s1 & scritto.

Non sempre 1 partiti operai hanno compreso il significato repressivo del lavoro non
solo a livello economico-fisico ma anche a livello psichico come sublimazione.

Nella ‘sinistra’ politica, gli Anarchici si batterono per la riduzione del lavoro ed
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anche alcuni marxisti—~ ma, attualmente si continua a rivendicare il diritto al lavoro piu

che il diritto all’otium (I’ideologia cristiana fu la prima ad affermare con S. Paolo che

1l lavoro nobilita I'uomo. frase, quest’ultima, che si trovava anche sui portali dei campi
di concentramento nazisti).

“Gli osservatori piu realistici insistono sulla sempre crescente alienazione
dell’uomo dal suo lavoro: sulla possibilita di una disoccupazione di massa, cioe sulla
liberazione dal lavoro offerta dalla tecnologia moderna: e sulla totale incapacita della
natura umana del suo stato attuale di usare in modo veramente libero 1I’otium, cioe di
giocare...”*.

Dr’altra parte, che cos’e mai 1l lavoro? Non pongo qui 1l quesito sotto 1l profilo fisico
ed economico ma sotto 1l profilo psichico.

Freud risponde a questa domanda quando “suggerisce che al di la del lavoro c’e
I’amore. E se al d1 1a del lavoro, alla fine della storia. ¢’eé I’amore. esso deve esserci
sempre stato fin dall’inizio della storia e deve sempre aver rappresentato la forma
nascosta che ha fornito ’energia impegnata nel lavoro e nel fare la storia. Da questo
punto di vista I’Eros represso e l'energia della storia, e il lavoro va visto come
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sublimazione dell’Eros...

. Deviazione, quindi, da quella che era ed ¢ la piu vera
natura umana (e non solo dell’infanzia).

Se, dunque, nell'uomo, 1l lavoro ¢ 1n realta una deviazione, ci0 significa che anche
tutto c10 che circonda o che fa da supporto al lavoro e deviazione e, per prima cosa, il
finalismo 1mplicito nel lavoro.

Finalismo significa porre una parte della propria realizzazione nel raggiungimento
di qualcosa che sta fuori di noi, 1l che significa, che, in quel momento, s1 ha coscienza

(nebulosa, magari) di essere incompleti ma se si e incompleti non e attraverso lo sforzo

verso qualcosa d’altro da sé che s1 potra raggiungere la compiutezza.

¥ p. LAFARGUE — IL DIRITTO ALL’OZIO — FELTRINELLI — MILANO 1971.
Sf N.O. BROWN — L4 VIT4A CONTRO L4 MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
¥ N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
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La realta-base dell’'uomo e dunque 1l gioco che e anche conoscenza e sessualita,
visto che nel bimbo non c’e separazione di momenti.

E evidente che I’affermazione fatta a proposito del gioco va incontro alle critiche
del Sistema che trasformano il gioco in pigrizia, 1’ozio (latinamente inteso) nel padre
dei vizi®’.

“La dottrina del gioco come forma essenziale di attivita per una umanita libera,
perfetta e soddisfatta ha delle ovvie implicazioni nel campo delle riforme sociali.

Pru di cento anni fa, 1l socialista utopista Fourier cerco di elaborare la struttura di
una societa in cui il lavoro fosse trasformato in gioco; si ritrova la sua influenza in
alcuni de1 primi seritti di Marx, che richiedono come presupposto necessario per lo
sviluppo di un’attivita autonoma, veramente libera e umana, [’abolizione del
lavoro...”*.

L osservazione del mondo d’oggi ci porta a constatare come, invece, il mito del
lavoro con tutte le sue implicazioni abbia corrotto anche quelle forme di espressione e
di rapporto umano che sembravano sfuggire all’intervento censorio dell’lo, vale a dire
la sessualita.

Nel bambino la sessualita non e finalizzata neé diviene strumentale: non produce

(13

fissazionl ma € espressione totale di vita: “... 1 bambini sono veramente in grado di
ottenere piacere dall’attivita del proprio corpo in una misura non consentita agli adulti.

La definizione freudiana di sessualita implica... che 1 bambini hanno una vita
sessuale pitl ricca che non gli adulti...”’.

L’mtervento societario, contradditorio, a questo livello, impone al cucciolo d’uomo
una specializzazione sessuale, una norma che gli permetta la procreazione (ma reprime
le curiosita sessuali di tipo genitale): nel gioco imitativo della bambola, s1 potrebbero
vedere gia gli influssi di questa organizzazione sessuale (I’identita donna-madre e 1l
risultato d’una limitazione e d’una fissazione della sessualita a livello genitale).

La sessualita infantile, dunque, non ¢ finalizzata ma ¢ informale e creativa e si

identifica col gioco che ha le medesime caratteristiche (cosi come 1l lavoro ha le stesse

caratteristiche della sessualita organizzata a livello puramente genitale).

8 M. DOMMANGET — INTRODUZIONE A P. LAFARGUE — IL DIRITTO ALL 'OZIO — FELTRINELLI —

MILANO 1971.
$9N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
“N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
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“Dal punto di vista freudiano, la subordinazione del piacere preliminare al piacere
finale nel rapporto sessuale € un compromesso che cela un conflitto tra 1l desiderio di

puro gioco polimorfo dell’immortale bambino che & in noi (sottolineatura mia), e il
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principio della realta che ci impone 1’organizzazione genitale...” .

I1 bambino allora e colui che veramente conosce in quanto e un tutt’uno con cio che
lo circonda e sviluppa quell’esperienza esperiente di cui parla Dewey nei suoi libri.

In effetti. in una fase successiva, di condizionamento avvenuto o in atto, si constata
che “l’'intelligenza dell'uvomo sembra provenire da una fuga nei condotti
dell’mtelligenza inconscia... 'uomo fino ad ora non fa che rimettere parzialmente in
attivita una intelligenza che aveva gia organizzato e creato gli essert viventi, lui
compreso; la sua intelligenza riscopre le imnvenzioni, processi, tecniche, trovate che, da
due miliardi d’anni, hanno gia costituito 1’organizzazione cellulare”*”, organizzazione,
quest’ultima, alla quale ¢ molto piu vicino il bambino che non I’adulto.

Non v’e allora possibilita di comunicazione tra adulto e bambino?

E ancora: ’adulto necessariamente deve diventare un essere infelice, diviso e
prigioniero della sua malattia?

Non vi sono eccezioni?

Persino Freud, radicalmente pessimista, sembra frovare una via d’uscita o
riscontrare un atteggiamento che, pur a livello adulto, e liberatorio (vale a dire: cerca
di porre un freno all’intervento censorio e castrante del ‘principio di realta).

Tale situazione, meno condizionata, ¢ quella artistica, intendendo con questo
termine non tanto una certa professionalita, quanto, appunto, un modo d’essere e di
senfire.

Fin dall’antichita si era riconosciuto all’artista un quid, quasi religioso, che sfuggiva
agli altr1 e I’artista condivideva con 1 pazzi questo senso di stupore generato negli altri.

Agli artist1 ed a1 pazzi era concesso di mnfrangere le regole sociali ed ancor oggi per
indicare un tipo stravagante anche se geniale si dice comunemente “E un artista...”
anche se egli non opera concretamente nel campo della produzione ‘artistica’, cosi
come viene di solito riconosciuta (e quanto impropriamente!).

“Se I'uomo ¢ destinato a cambiare la realta fino a renderla conforme al principio di

placere, e a combattere per una liberazione degli istinti, allora 1’arte appare, per usare

' N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO L4 MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
2 E. MORIN — LE JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1970.
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le parole d1 Rilke, la weltanschauung dell’ultima meta. Fedele alleata nella lotta per la
liberazione degli istinti, esplica la sua funzione sociale contraddicendo al principio di
realta... "

E, allora, I’arte una creazione dell’uomo adulto per ricuperare, almeno in parte, la
sua natura genuina?

Esiste un legame tra 'arte e infantilismo: 'infantilismo pero non ¢ qualcosa di
negativo, ¢ I'1deale regno del piacere che I’arte sa come ricuperare.

C10 che no1 c1 sforziamo di ritrovare... e una specie di euforia, un ritorno allo stato
passato 1n cui solevamo soddisfare 1 nostri bisogni psichiei con poco sforzo.

Questa era la condizione dell’infanzia, quando non avevamo bisogno né di motti di
spirito né di senso dello humor per essere felici, e in realta non ne sapevamo nulla.

I1 compito dell’arte (Freud dice ‘motti di spirito’) e di aiutarci a ritrovare la strada
per tornare alle fonti di piacere che la capitolazione al principio della realta, che noi
chiamiamo educazione e maturita, ci ha reso inaccessibili: di atutarci. in altre parole, a
riconquistare il perduto riso dell’infanzia”**.

L’arte e, quindi, un surrogato efficace del “perduto riso dell’infanzia” e ’artista ““e
I’'uomo che rifiuta di lasciarsi iniziare. attraverso 1’educazione, all’ordine esistente. e
rimane fedele a ci0 che era durante I’infanzia, divenendo in tal modo ‘un essere umano
nello spirito di ogni tempo, un artista>”".

Ben inteso, possiamo avere artisti che non corrispondono a queste caratteristiche ma
allora non sono essi che invalidano l’affermazione sopra citata ma piuttosto
quest’ultima che nega valore al loro affermarsi artisti.

L’arte e gioco (‘1l perduto riso dell’infanzia’) ed il gioco e Eros. sessualita.

Tale unione la s1 verifica esaminando. ad esempio. la nascita del linguaggio (mezzo
di comunicazione gia formale) nel bambino.

In effett1 la lingua “nello sviluppo ontogenetico di ogni essere umano si sviluppa
come lingua dell’amore e del principio del piacere prima di diventare 1l linguaggio del
lavoro e del principio della realta: il linguaggio e una sovrastruttura su base erotica.
Osservando 1 bambini s1 vede che per loro imparare a parlare e di per s¢ un gioco che

serve poi ad arricchire la vita dei loro giochi. E I’analisi. non di un linguaggio in

% N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
% N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
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particolare, ma del linguaggio in genere, ne rivela la struttura essenzialmente giolosa.
... L’elemento giocoso, nel linguaggio, ¢ I'elemento erotico, e questo per sua natura
non & genitale, ma pervertito in modo polimorfo™®.

Coloro che hanno compreso il nesso tra gioco ed arte hanno cercato di superare la
professionalizzazione artistica ricorrendo all’improvvisazione totale e spontanea,
stimolante e provocatoria, gratuita e non finalizzata dell’happening.

Lo stesso Living Theatre, dopo il suo ultimo spettacolo ‘Paradise Now’, avendo
compreso la contraddizione insita nell’affermazione di ‘teatro libero’ ha sciolto la
compagnia dando vita a piccole comunita anarchiche sparse per 1l mondo.

A Tormno fu accettato un esperimento che si avvicinava all’happening, per i
bambini. nelle scuole, solo fino al momento in cui fu possibile circoscriverlo e
istituzionalizzarlo””, ma quando i promotori (Passatore e De Stefanis) fecero capire
ch’essi volevano che il loro modo di operare non fosse un momento staccato dal
contesto esistenziale del bambino-scolaro ma 1l suo modo d’essere (Vale a dire:
mvitarlo ad essere se stesso, creativo e giocoso), allora le istituzioni fecero marcia
mdietro.

E questo e comprensibile se si pensa che la creativita del bambino e considerata
valida nella misura in cui e ufilizzabile per 1l suo inserimento nel ‘gioco’ sociale,
altrimenti e considerata valvola di sfogo o necessita sopportata in attesa che essa si
trasformi in lavoro.

D’altra parte ’esplosione creativa € unica e irripetibile; un tentativo i questo senso
portato avanti dal softoscritto con altre tre persone funziono la prima volta ma falli
quando si cerco di ripeterlo®.

“L’universalita dell’avvenimento unico e ’eternita dell’istante non sono percepibili
che se la tensione abituale dello spirito ¢ abolita e 1l momento presente, qualunque
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esso sia, accolto senza 1l minimo riflesso d’utilizzazione e di appropriazione™ .

gf N. O. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964,

9" PASSATORE — DE STEFANIS — “SIPARIO” — N. 289/290 - MAGGIO-GIUGNO 1970 — BOMPIANI —
MILANO 1970.

% G. CELANT — “SIPARIO” — N. 291 — pag. 19-21 — LUGLIO 1970 — BOMPIANI — MILANO 1970.
N.d.r.: mi riferisco a ‘L’uomo Ammaestrato’, gioco-spettacolo nel quale tutti cercavano di ammaestrarmi per
immettermi nella societa.

% A. WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.

72



Questo atteggiamento ¢ quello che i buddhisti Zen chiamano ‘satori’ o risveglio'® e
indica giustamente un risveglio della coscienza piu vera, piu profonda, quella non
scissa.

Tale atteggiamento appartiene all’infanzia, come abbiamo visto, ma I’educazione lo

distrugge.

Ben diversamente avviene presso civilta che praticano il metodo della liberazione
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come 'unico valido .

"D T. SUZUKI - ESSAIS SUR LE BOUDDHISME ZEN — VOL. 2° - EDITIONS ALBIN MICHEL — PARIS
1956.
' E. HERRIGEL — ZEN NELL ARTE DEL TIR4AR D ’ARCO — EDIZIONI RIGOIS — TORINO 1955,
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CAPITOLO 6°

“L’impressione che le persone al fianco delle quali camminiamo, la folla nella quale
ci inseriamo, il “pubblico’ che incontriamo, non sono esseri che veramente vivano, che
la loro sensibilita e atrofizzata, la loro intelligenza deliberatamente limitata, senza dire
che nella maggior parte delle persone la spiritualita e totalmente assente, non soltanto
come contenuto, ma anche allo stato di ‘rappresentazione’, questa impressione di un
mondo semi-cadaverico, anche se agitato, o meglio frenetico, € quella di ogni
osservatore che abbia gli occhi aperti”'®.

I panorama qui sopra descritto non e frutto di pessimismo o d’una visione
apocalittica del mondo ma corrisponde a realta: se esaminassimo ancora piu nel
profondo, probabilmente il quadro sarebbe a tinte ben piu fosche.

S’e visto precedentemente come 1’uomo non sia un essere caduto irrimediabilmente
e senza possibilita di salvezza.

S’¢ visto che le forze presenti m lui hanno bisogno d’essere svelate e non v’e
necessita di aggiunzione, operazione questa che non farebbe altro che mgombrare
ancor piu la strada verso la liberazione, strada che non porta a qualcosa ‘fuori’ di not
perché “la finalita € nella strada, e gia parzialmente nell’atto, non in una stazione
terminale™”.

L’ uomo, dimentico della sua natura e del suo destino d’essere mortale, costruisce
trappole a se stesso, castelli labirintici dai quali non riesce piu ad uscire, pone divieti e
cerca scappatoie, pone colpe e cerca consolazioni, allontanandosi e opponendosi
sempre p1u alla sua vera natura.

“Lo scontro angosciante con la sua natura istintuale ha paralizzato nell’uomo le
attivita dell’To piu a lungo di qualsiasi altro pauroso fenomeno del mondo esterno.

[’adattamento a1 costumi e alle norme che ’educazione inculca € un meccanismo di
difesa contro questa angoscia. Nell’inerzia del costume abituale s1 spegne per lo piu
’assillo del dubbio, e soprattutto 1’esigenza critica di scoprire il percheé del costume
stesso. Ma proprio questa accettazione passiva del costume come cosa ovvia e naturale
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e ingannevole, perche maschera 1l disagio interiore che lo ha generato™ ™.

lof A.MANDEL - L4 VI4 DEL CHASSIDISMO — LONGANESI — MILANO 1965.

1% E. MORIN — INTRODUCTION A UNE POLIT. 1QUE DE L’HOMME — EDITIONS DU SEUIL — PARIS
1969.

1% A, MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970.
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Ecco: I'uomo che no1 osserviamo tutti 1 giorni, col quale cerchiamo di comunicare
un uomo che vive nella unidimensionalita della sua divisione, del suo conflitto, della
sua lofta interna tra creativita e conformismo, tra vita e morte, tra spontaneita e
condizionamento.

“... Se noi consideriamo l'uomo come quella specie animale che si propone il
compito storico di ritrovare la propria infanzia, ... I'umanita non sapra eliminare la sua
malattia e la sua insoddisfazione finché non sapra abolire ogni dualismo”'®.

Ma I'uomo continua a strutturarst sul dualismo, sulla contrapposizione: egli e, nel
contempo, soggetto (autore) ed oggetto (vittima) di questa operazione ed agisce sul
suoi cuccioli alla stessa stregua affinché essi non siano testimonianza vivente della sua
malattia.

“Perche 1 nostr1 bambini... vengono trattati non come prole di uomini, ma come
bambole o adulti in miniatura, circondati da adulti infantilizzati, che dalle loro
esperienze vissute in citta sono stati rovinati al punto di non saper piu nemmeno di
quale ambiente ha bisogno l'uomo sino ai sel anni, simo ai quattordici, per non
diventare poi un mendicante di indennizzi e di pensioni?...”"%.

La risposta al perche risiede nel fatto che I'uomo malato, veramente malato ed al di
la di qualsiasi atteggiamento critico. ha una duplice posizione nei riguardi dei non-
malati:
1°) egli non puo e non vuole pensare che al di fuori della sua linea di comportamento

ci sia possibilita di salvezza (la sua linea di comportamento diventa la linea cosi
come la societa, imponendo il suo modello, diventa la norma la quale viene po1
fatta passare per la natura):

29) la presenza dei non-malati scava in lui un senso di colpa ch’egli puo eliminare
soltanto attraverso ['uccisione del testimone (Camo uccide Abele perché
quest’ultimo e 1l testimone felice e vivente dell’infelicita del primo).

Ora, I'uccisione da parte di Caino continua anche interiormente all’uomo. Egli s1
uccide quotidianamente, o meglio, una parte di lui, quella educata alla morte, quella
che costruisce la societa dei consumi e delle guerre, quella che getta il napalm sul

Vietnam e vive nello spreco negando I’indispensabile al vicino, uccide 1’altra parte, la

piu genuina, la piu indifesa, quella che non accumula, che non ha recinti o proprieta

' N. 0. BROWN — L4 VIT4 CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
1% A. MITSCHERLICH - IL FETICCIO UMANO — EINAUDI — TORINO 1968.
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private, quella che & gentile con se stessa'”’, quella che si identifica con il sorriso ed il
r1so. quella non malata.

“La paura della spontaneita non si basa soltanto su una confusione dell’ordine
naturale e biologico con I’ordine politico e giuridico risultante da una costrizione. Essa
nasce pure da una difficolta a vedere che la spontaneita dei bambini,
incontestabilmente ribelle a una integrazione sociale, € una spontaneita ‘embrionale’,
ancora Incoordinata. Sembra allora impensabile di poter socializzare 1 ragazzi
permettendo a questa spontaneita di svilupparsi, e si cerca di integrarli socialmente
instaurando 1n essi tutto un sistema di resistenze e di paure. L organismo si trova allora
scisso in un centro di spontaneita e in un centro di inibizione”"%.

La creazione del centro di inibizione ci riporta a tutta la prima parte di questo
lavoro.

Essa ha componenti di carattere psicologico e politico. Nasce da una malattia storica
e confinua a mantenerla, dando vita a strutture (di cui nella prima parte. per quel che c1
interessa. abbiamo parlato) che hanno 1l compito di obbligare e convincere che, come
faceva dire Voltaire al maestro di Candide, questo e il migliore dei mondi possibili.

Nella premessa e nella prima parte s1 affermava che esistevano gia in nuce (a livello
di studi e a livello sociale, oltre che in noi) le possibilita di liberazione: “nell’imconscio
represso esistono gia le fondamenta su cui costruire I'uomo del futuro: non bisogna
crearle dal nulla, basta recuperarle”'?’.

E questo processo di ricupero non puo avvenire attraverso una fensione o una
contrapposizione alternativa “che corrisponde alla struttura medesima delle operazione
mentali, che ¢ essa pure una dei pilastr1 della struttura binaria cosi profondamente
ancorata in tutti gli ordini della vita. Essa e ci0 che ordina, classifica, costruisce, ecc.

ecc.... (Essa) e la debolezza strutturale della mente... In effetti, I’alternativa e il modo

banale di trovare un’uscita alla dualita contradditoria. Tuttavia. tutto cio che vi ha di

' A. GINSBERG — CON CHI ESSERE GENTILE — DA PIANETA FRESCO — NUMERO 1° - EDIZIONI
EAST 128 — MILANO 1967

“Sii gentile col tuo io. & soltanto uno/ e indistruttibile/ dei tanti sul pianeta. Tu sei quell’/ Uno che vuole un dito
tenero per tracciare la/ linea di sensazioni dal capezzolo al pube —/ uno che vuole una lingua per baciarti le
ascelle/ un labbro per baciarti la guancia dentro il/ candore coscia/ Sii gentile con te stesso. Harry. perché la non
gentilezza/ viene quando il corpo esplode/ napalm cancro e il letto di morte nel Vietnam...”.

18 A. WATTS - AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.
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creatore nella vita e nel pensiero s’¢ forgiato al di la dell’alternativa, cioe con
’apparizione d’un termine nuovo a partire dalla tensione contradditoria stessa”""".

Questo termine nuovo di cui I’Autore parla non puo. se vuol essere veramente
nuovo, presentarsi come un ‘dato’ da assimilare, da inglobare nel contesto, come un
oggetto che si acquista e che si colloca su uno scaffale assieme ad altr1 oggetti.

I1 termine nuovo € tanto piu ‘nuovo’ quanto piu e vecchio, vale a dire quanto piu
sprofonda nella limpida coscienza biologica, coscienza non riflessa, atto permanente,
flusso permanente e permanentemente cangiante.

Quando, come avviene nel passaggio dal principio di piacere al principio di realta,
st creano due strufture, inevitabilmente si creano dei contrari, in opposizione fra di
loro.

“La possibilita della redenzione sta nella riunificazione degli istinti contrari”''", o
meglio nella realizzazione della vita (che comprende la morte finale) la quale non e
altro che un susseguirsi di cambiamenti: I'uomo di oggi non puo essere uguale,
nemmeno fisicamente, all'uomo di 1er1 o di domani, dando scientificamente per certo
che tutte le sue cellule muoiono e rinascono continuamente e solo grazie a questa
morte-vita continua e possibile, all’'uomo, essere.

“... Se 'uvomo potesse porre fine alla repressione e ottenere la soddisfazione degli
1stinti, I’inquieto principio del piacere ritornerebbe al principio del nirvana, cioe a un
armonico equilibrio tra tensione e distensione. Se dunque il principio del nirvana
‘appartiene agli 1stinti della morte” e 1l principio del piacere appartiene all’Eros, la loro
riunificazione sarebbe la condizione di riposo e di equilibrio di una vita che fosse vita
plena, non repressa e quindi soddisfatta di sé. una vita che s1 autoaffermerebbe invece
di cambiarsi”™'’.

Il grosso problema che sta di fronte all’'uomo, dunque, ¢ quello di por fine alla
repressione psichica e sociale (che si confondono nel denominatore comune) in modo
che liberazione e rivoluzione comncidono ma per realizzare la rivoluzione

(adeguamento dell’ambiente alle esigenze genuine dell’'uomo) occorrono 1

rivoluzionari che non saranno tali se non avranno iniziato a liberarsi (a1 primi

" E MORIN - LE JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1970.
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rivoluzionari viene chiesto molto in quanto non sono aiutati da un ambiente che sono
intenti a cambiare).

Il mondo che not1 creiamo ¢ una proiezione del nostro mondo psichico e viceversa.

Iniziando a cambiare il nostro mondo psichico potremo, facilmente, devalorizzare,
e, quindi, rendere meno forti, le catene esterne che ci1 bloccano.

La malattia nasce con l'uomo ma “se l'uomo si1 e distolto dalla natura, gli ¢
possibile tornare alla natura e guarire. Allora la malattia dell’'uomo puo essere. dice...
Nietzsche, una malattia nel senso in cui lo e la gravidanza, e puo concludersi con una
nascita e una rinascita”'".

Non sta a me suggerire 1 modi d’operare questa rinascita, anche perché 1 modi
proposti diventano sempre modelli e quindi riproducono la malattia mvece di aiutare
gli individui a debellarla.

E certo, comunque (e, forse. ¢ I’unica certezza), che soltanto ’energia la pili pura
che e in noi, quella primaria, ‘preistorica’, biologica ed essenziale. potra essere lo
strumento che c1 permettera di mniziare 1l processo di liberazione.

La sua esplosione-implosione corrispondera all’E=mc” di Einstein, distruggera i
condizionamenti, 1 falsi maestri e 1 falsi benefattori. 1 falsi rivoluzionari e 1 falsi
profeti, le scuole-prigioni e le prigioni-scuole, la repressione e i1l conformismo. la
tensione e la fuga.

Ma quale e questa energia? Quest’energia di cui noi partecipiamo, essendo dato
ch’essa e cosmica e ci trascende:; quest’energia che, come Dante diceva, fa muovere
I’Universo; quest’energia che e [’essenza ed e la prima; questa energia € I’amore.

“E difficile dire se I'uomo abbia pitl bisogno di sicurezza o d’avventura, a quale
punto vi sia anfinomia tra la prosa e la poesia che tessono necessariamente la sua vita;
s1 sa 11 ogni caso che I’'uomo ha bisogno non solamente di maggior intelligenza, ma
pure di maggior comunicazione, maggior partecipazione, maggior amicizia, maggior
amore.

L’amore... e I'esperienza fondamentalmente positiva dell’essere umano. Essa e 1l
solo rimando (non risposta) all’angoscia; essa e 1l solo rimando (non risposta) alla

morte. L’amore se non si chiude nella possessione e non si fissa nel feticcio, se

13N, 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
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schiude 1l suo carattere oblativo (e se in qualche maniere 1l dono, lo scambio, superano
o dominano 1l possesso), € sentito come comunicazione e autenticita, poesia e verita.

L’amore porta in sé una fantastica virtu che domanda d’uscire dalle sue pastoie, di
dilagare dalla sfera della vita privata nella quale e attualmente limitato e intensificato,
di estendersi alla specie e al mondo...”""*.

Quest’amore, che non ¢ quello che rima con cuore, ¢ 1’essenza della vita
dell’infanzia, come gia abbiamo potuto osservare ed e in noi: non ¢ da conquistare ma
da rivelare.

Esso ha in sé la forza e le infinite forme di rappresentazione: esso e gioco,
sessualita, creativita, arte: esso e 1’elemento ‘softtile’ di cui parlano gli alchimisti, ¢
non-paura, non-possesso; I’amore e rivoluzione.

Attraverso ’amore e possibile affermare col poeta:

“il mondo € nato dalla grande gioia,
il mondo e conservato dalla grande gioia,
e nella grande gioia entriamo dopo la morte™" ™.

Realizzando in noi 1’amore. cesseremmo d’essere monadi isolate alla ricerca
affannosa di altre monadi con le quali non sara mai possibile un reale rapporto ma
soltanto un parallelismo o sudditanza o aggressione (fagocitare od essere fagocitati che
e un po’ 1l modus vivendi del Sistema. 1l quale pare essere composto soltanto d’una
bocca e d'un ano, I’'una per inghiottire e stritolare, 1’altro per espellere).

Sarebbe posta fine alla corsa dell’asino con la carota davanti al naso, in un continuo
spostamento d’obiettivi mai raggiungibili ma frustranti.

Se si realizzasse ’amore sarebbe posta fine alla nevrosi.

“Se s1 vincesse la nevrosi avrebbe fine I’inquieta carriera dell’uomo faustiano,
perché egli sarebbe soddisfatto e potrebbe dire: ‘ Arrestati, sei bello!””'"°.

Egli vivrebbe, infine. la vita e non degli strumenti o feticci coi quali s1 illude di

raggiungere 1l senso della vita, in continua altalena tra 1l rimpianto d’un passato finito

e non vissuto e d’un futuro irraggiungibile e non vivibile.

14 £ MORIN - INTRODUCTION A UNE POLITIOUE DE L’HOMME — EDITIONS DU SEUIL — PARIS
1969.

W R TAGORE — LE 411 DELLA MORTE — GUANDA — PARMA 1961.
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Distruggendo queste due categorie (che formano 1l tempo nevrotico) egli vivrebbe
I’eternita perche “T’eternita e 1 modo d’essere dei corpi non soggetti alla
repressione. . e

Crollerebbe, allora, se mnon automaticamente certamente con piu facilita
(mancherebbe 1l supporto base che e la complicita e la giustificazione), il grosso
castello di menzogne e violenze che caratterizza 1l Sistema, e, avendo imparato, la
lezione, non cercherebbe piu di sostituire a un establishment un altro establishment.

A questo punto, s1 renderebbe conto di quanto s1 e detto nella prima parte di questo
lavoro e vanificherebbe 1 tentativi di imprigionarlo o di etichettarlo, di fargli vivere un
ruolo o di farlo correre dietro a un modello.

Egli sarebbe un uomo del presente perché “se la repressione fosse vista e 1’'uomo
potesse godere della vita adatta alla sua specie, sparirebbe la regressiva fissazione sul
passato; I'inquieta ricerca di novita sarebbe riassorbita dal desiderio di una piacevole
ripetizione, e 1l desiderio di Divenire dal desiderio di Essere”!'®.

Ma, con le parole del poeta:

“Dovunque
1 serpenti spirano il loro perfido fiato:
parlare di dolce pace & una beffa™'"’.

Occorre, allora, lottare e, nella parte che segue, esamineremo 1 vari modi di lotta
tentati o realizzati: quel che non occorre mai dimenticare e che I'individuo come dato
1solato non ha senso né psicologicamente neé biologicamente: quel che conta e
I'individuo 1 relazione con gli altri: la massa, pero, non e relazione di individui ma 1l
frutto del condizionamento e del livellamento.

Le lotte che 1solano il momento politico dal momento esistenziale sono destinate a
produrre un ricambio dei carcerieri, cosi come le lotte sul piano puramente esistenziale

sono destinate alla sconfitta di fronte all’organizzazione.

La sintesi non e facile ma non ¢ impossibile.

NN, 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.
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CAPITOLO 1°

In questa terza parte c’interessa osservare, esaminare, propoire e, eventualmente
criticare, tutti quei fenomeni che, in un modo o in un altro, hanno tentato di vivere
globalmente 1 posizione di rottura col Sistema.

Escluderemo da questa trattazione, quindi, 1 partiti politici dell’opposizione
tradizionale 1 quanto essi si situano all’interno del Sistema e vivono nella scia delle
conquiste democratico-borghesi.

I partiti della ‘sinistra’ ufficiale, strutturandosi legalitariamente ed accettando le
regole del ‘gioco’ del Sistema, hanno sviluppato al loro interno tali e ftanti
contraddizioni per cui hanno rinunciato nei fatti, se non nelle parole, al radicale
cambiamento e si muovono nel grande mare del riformismo e dell’entrismo.

Il loro essere vecchi di tradizione li ha appesantiti ed ha creato una dogmatica che
ha loro impedito di rinnovare obiettivi e modi d’essere.

Tale situazione e oggi tipica di tutti 1 partiti in quanto organizzazioni non piu
adeguate a1 tempi nuovi, mentre si fa sempre piu strada e si concretizza sempre piu
I'1dea del ‘movimento’ come e chiamato negli Stati Uniti quell’insieme di gruppi,
comunita, raggruppamenti, ecc. che, pur nella piena autonomia delle loro origini e del
loro modo di porsi, confluiscono nel grande fiume del rifiuto e della lotta totale al
Sistema, lotta non per una futura ed eventuale rivoluzione attesa messianicamente ma
per una rivoluzione di vita oggi equa.

I1 ‘Paradise now’ del Living Theatre diventa la ‘Revolution now” di tutti gli esclusi
od auto-esclusi, siano o non siano chiare le loro idee, siano o non siano ben formulate
ed articolate.

La spinta viscerale che 11 ha mossi agli inizi non si ritrova piu nell’establishment dei
partiti d’opposizione.

Essi vivono di tradizione: pace a loro ma non si illudano e non illudano gli altr1 di
cambiare le cose.

Oggi a capo del movimento sono coloro che credono nella vita piu che nelle
1deologie, sono coloro che articolano a livello individuale e comunitario un modus
vivendi nuovo, per se stessi e per gli altri, rivitalizzando 1’1deologia e rivoluzionando

la vita.



Movimento che ¢ creativo, totale e che non esclude nessun aspetto della vita:
movimento che aderisce al reale d’ogni giorno. sopperendo alla carenza di mezzi con
la collaborazione e la fantasia: “I'tmmaginazione ¢ una grande forza di cui
generalmente non si tiene sufficientemente conto nella societa™*°.

In effetti pmu che 1 massimi sistemi filosofici o 1ideologici che dimenticano
I’affermazione categorica che la vita sfugge sempre alle classificazioni, “cio che
bisogna vedere € I’uomo moderno circondato da totem, idoli invisibili ma che pesano
con tutta la loro intimidazione, che si chiamano Stato, Nazione, Famiglia o che I'uomo
chiama Valori: 1l fatto e che (I’'uomo moderno: n.d.r.) ha sempre bisogno di cerimonie
e di riti; 1l fatto e che la sua sostanza psico-affettiva vive sempre selvaggiamente della
sostanza degli altr1; 1l fatto e che le anime s1 divorano e si allacciano come piovre. La
nostra modernita sprofonda nell’arcaismo fondamentale. L’uomo e sempre
quest’essere che s’agita, scalpita, danza quando si batte su un tamburo, freme, s’esalta
quando suona la tromba; che le ombre spaventano o urritano: che crede vedere 1’eterno
m cio che e passeggero, che mette 1’essenza nell’apparenza; che commercia con
I'mvisibile e I’inesistente: le sue collere, le sue paure, 1 suo1 amori sono sproporzionati
al loro oggetto, o sono privi d’oggetto”"*".

Ed ¢ per quest’'uomo, per salvare quest’'uomo dalla centenaria schiavitu e
sfruttamento, dalle paure e dalle angosce, dalla violenza e dalla tensione, che giovani e
non piu giovani si organizzano, si mettono insieme: non per il trionfo di un’idea ma
per permettere all’uomo di realizzarsi.

E scontato per queste persone che il Sistema ¢ la causa diretta o indiretta dei mali
che colpiscono l'umanita sfruttata, quella che, i definitiva, puo considerarsi
veramente ‘umanita’.

Dice Marcuse: “Questa societa e oscena nel senso che produce ed espone senza
decenza una soffocante quantita di merci, mentre priva le sue vittime all’estero del
necessario per vivere; ¢ oscena nel senso che si rimpinza e riempie sino all’orlo 1 suo1
bidoni di rifiuti mentre avvelena e brucia gli scarsi alimenti de1l campi nei quali porta

la sua aggressione: e oscena nelle parole e nei sorrisi de1 suoi uomini politici e det suoi

20M. A. BAKUNIN — LETTERE AD UN FRANCESE SULLA CRISI ATTUALE. 1870 — DA CHE COSA
HANNQO DETTO VERAMENTE GLI ANARCHICI — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE — ROMA 1969.
21 E. MORIN — INTRODUCTION A UNE POLITIQUE DE L’HOMME — EDITIONS DU SEUIL — PARIS
1969.

36



divi: nelle sue preghiere, nella sua ignoranza, e nella saggezza dei suor pseudo-
intellettuali”'**.

E "oscenita di cui s1 parla non & semplicemente un fatto oggettivo, un qualche cosa
messo li che, eventualmente, si puo scansare: essa penetra dappertutto, struttura tutto,
distrugge tutto in modo visibile o mvisibile: riduce 1l mondo ad un grande cimitero nel
quale costruire 1 grattacieli per le compagnie anonime, per insediarvi migliaia di
colletti bianchi'” sfruttati e sfruttatori, per allungare la catena di montaggio di modo
che giomo e notte la macchina funzioni e produca, produca denaro che “se non e

124 . .. e . . .
" e non da gioia, figlia, in cambio, morte e guerre, violenza e

desiderio infantile’
sfruttamento. nevrosi e suicidi, povert drogati pieni di eroina, disoccupati, esclusi,
Lazzari permanenti la cui unica colpa ¢ d’essere, 1n una grande nazione e potenza, con
la pelle ‘tinta-banana’ come dicono 1 Portoricani in U.S.A..

Come mi scrive un amico che ¢ partito per gli Stati Uniti per svolgervi
temporaneamente lavoro politico: “E come parlare della cosa, che si riveste di tutti i
possibili costumi, e ¢’e sempre chi la vuol riportare sul piano filosofico (un piano
pieno di buchi e di intellettuali sbiaditi), oppure con improvvise fughe religiose (Hare
Krishna... e quegli altri sparano) oppure politico (quelli sparano ma intanto tu mangi a
11€ZZ0g10INo0). . o

Ecco: mentre alcuni parlano, discutono sul come e sul quando e sul perche del come
e del quando in una dimensione pseudo-rivoluzionaria davanti al televisore, altri
sparano e non ¢ solo 1l Viet-nam ma la strada vicino a casa nostra e le pallottole non
sono necessariamente di piombo, sono televisive, giornalistiche, scolastiche, eroiniche
(la sctmmia e raggomitolata sulla schiena di tutti).

E per tutto questo che non m’interesso dei professionisti della politica ma di coloro
che la vivono e che tentano, sulla propria pelle, giorno per giorno, di realizzare un
mondo nuovo o, almeno, di sopravvivere al genocidio generale.

Tanto di cappello, dunque, a questa gente!

Che le mie idee personali non coincidano, magari, con quelle dei gruppi che

passeremo brevemente 1n rassegna, non significa nulla: ess1 tutti fanno parte di quella

grande tribu che cerca di uscire alla luce e della quale anch’io faccio parte.

2 4 MARCUSE — S4GGIO SULLA LIBERAZIONE — EINAUDI — TORINO 1968.
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Lunga vita a tutte le tribu sparse per i1l mondo, a tutti coloro che ricercano sulla
strada, 1n mezzo alla gente, a tutti coloro che cercano di vivere e far vivere: lunga vita
a1 ragazzi che abbandonano le strade tracciate per scoprirne delle nuove e piu genuine:
lunga vita a coloro che, in comunita, creano una contro-cultura che non e piu
semplicemente ‘opposizione” ma qualcosa d’altro di indefinibile come indefinibile e la
vita.

I1 nuovo internazionalismo esiste gia ed il nuovo fantasma che gira per 1l mondo ha
il volto delle minoranze razziali, degli hippies, dei1 viet-cong, degli operai che
mventano nuove forme di lotta e che rifiutano 1’integrazione sindacale.

Un nuovo linguaggio (non lingua) € nato.

La tesi che sto svolgendo vuol essere un contributo in questo senso.
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CAPITOLO 2°

Nella seconda meta degli anni Sessanta si assistette, su scala continentale. alla
nascita, sviluppo, metamorfosi o morte (a volte) di diversi raggruppamenti, movimenti,
comunita, ora in contrapposizione all’establishment. ora in alternativa.

Dopo la fase post-bellica del ribellismo giovanile di marca teppistica, era la prima
volta, in questo secolo, che una gran parte della gioventu contestatrice sfuggiva al
monopolio dei partiti della ‘sinistra’ ufficiale, cosi come, ad altro livello e in altro
periodo, erano sfuggiti movimenti come il Dadaismo ed il Surrealismo.

Una caratteristica comune a futte queste nuove correnti e raggruppamenti fu il
‘movimento’ significante sia la nascita d’un insieme di posizioni ideologico-
esistenziali che. in qualche maniera, avevano obiettivi comuni o, per lo meno,
avversari comuni, sia, in senso proprio, 1l fatto che si trattava non di un partito statico
ma, appunto, di qualcosa che si muoveva in confinuazione mettendo 1’accento sulla
prassi (pragmatismo americano) e sulla fluidita (guerriglia urbana).

Questa volta la leadership del rifiuto si formava negli Stat1 Uniti e a ragion veduta.

Sono, infatti, gli Stati Unifi, 1l Paese in cui 1l capitalismo industriale ha raggiunto
vette altissime e si ¢ involuto in contraddizioni prevedibili ma non per questo meno
drammatiche (1 grattacieli e 1 ghetti sembrano ben rappresentare questa situazione).

Ancor oggi, a livello di Paesi capitalistic, se gli Stati Uniti starnutono, tutti gli altri
tremano (vedi la recente svalutazione e rivalutazione della moneta).

Negli Stati Unifi 11 ‘movimento’ nasceva, innanzi tutto, come fatto esistenziale,
dopo la guerra in Corea, all’interno del mondo ‘bianco’. In questo settore, infatti, 1
tradizionali ‘radicali’ politici non avevano nulla da dire e le masse operaie organizzate
dai sindacati erano completamente integrate nell’ideologia dei V.I.P.'*.

I1 mondo delle minoranze etniche non sembrava ancora dar segni di vita e solo con
Luther King 1l mondo ‘nero’ incominciava a prendere, a livello di massa, coscienza di

s¢ (riguadagnera. poi, 1l tempo perduto ponendosi alla testa del ‘movimento’.
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Nel mondo ‘bianco’. s1 assisteva. allora, alla nascita, e non solo a livello
studentesco e intellettuale, dei primi ‘beats’ sul cui significato Kerouac ironizzava,
- . . . o . I . . . 127
trasformando 1l termine jazzistico (che indica ‘battuta’, ‘ritmo’) in ‘beato” ~'.
o N . . B 128 L ) . ) . ) ) . .
I1 fenomeno, da letterario com’era in origine ~, diventava di massa e trovava 1 suol
cantori, 1 suoi ‘bardi’ in Kerouac, Ginsberg, Borroughs, Miller, Cassidy, Watts, Snyder
ecc. 1 quali si trasformavano in romantici cavalieri del cielo in un prolungamento
> 4,129
dell’epopea western .
I1 fenomeno ‘beat’ fu fondamentale per quel che riguarda la messa in crisi dei1 valori
- - Qi TTrigs130
fondamentali degli Stat1 Uniti .
I1 rifiuto della societa opulenta fu totale e radicale: “America vai a farti fottere tu e
. ..131 . . . . . L.
la tua bomba atomica scriveva Ginsberg in una sua poesia, e in un’altra iniziava

52132 :
e confinuava

con 1 versi: “Ho visto le menti miglior1 della mia generazione...
elencando tutte le forme di morti psichiche e fisiche alle quali, appunto, tali ‘menti
miglior1’ andavano incontro.

L’appello fu recepito dai giovani 1 quali incominciarono col negare tutto cio che
apparteneva all’establishment e cercarono di realizzare una nuova dimensione
esistenziale.

[’ atteggiamento politico cosciente era rifiutato, in quanto negli U.S.A. fino ad
allora ‘politica’ aveva soltanto significato soperchieria e corruzione.

L’uso degli allucinogeni (essenzialmente marijuana e hashish, visto che non si
conosceva ancora I’L.S.D.) e delle pratiche meditative induiste o buddhiste apparve
come componente essenziale del nuovo atteggiamento, assieme al rifiuto totale d’ogni
forma di ‘carrierismo’, di sicurezza economica o di proprieta. Il mettersi in strada
senza sapere dove andare (1 ‘vagabondi del Dharma’ di cui parla Kerouac nel suo libro

133

dallo stesso titolo™ ™" e lo sfrenamento dei sensi alla ricerca di una nuova dimensione

‘mistica’ (in senso lato) divennero, ben presto, atteggiamenti usuali.

PTE PIVANO — KEROUAC SCRITTORE DEL ‘BOP’ — INTRODUZIONE A ] SOTTERRANEI DI I.
KEROUAC — FELTRINELLI — MILANO 1960.

2 £ PIVANO — KEROUAC E LA ‘BEAT GENERATION’ — DA L4 BALENA BIANCA E ALTRI MITI —
MONDADORI — VERONA 1961.

12§ KRIM — ] BEATS — LERICI EDITORI — MILANO 1962.

B0 F PIVANO - INTRODUZIONE A JUKEBOX ALL’IDROGENO DI A. GINSBERG — MONDADORI —
MILANO 1965.

Bl A GINSBERG — JUKEBOX ALL’IDROGENO — MONDADORI — MILANO 1965.

132 A. GINSBERG — IDEM IDEM IDEM.

133 1. KEROUAC — ] VAGABONDI DEL DHARMA — MONDADORI — MILANO 1966.
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I giovani si lasciarono crescere 1 capelli sia per contrapporsi ai capelli corti del
marines sia per una ingenua Iimitazione dei ‘guru’ indiani e Fernanda Pivano
commentava il fatto affermando che gli U.S.A. avevano visto, nei loro periodi di
crisim, de1 ‘revivals’ mistico-politici del generelgs. Questa volta, pero, 1l fenomeno
non pareva passeggero.

La situazione traumatica era generale e non epidermica.

II ‘movimento’ si trasformava, acquisiva nuove prospettive, nuovi indirizzi, nuovi
maestri ma continuava.

Da puro movimento di ripudio (sottrazione: non contate su di noi) incominciava a
divenire un movimento autoconsapevole che portava avanti un discorso politico fuori
dagli schemi usuali: era 1l momento dell’affermazione, 11 momento degli hippies.

Quando ad Allen Ginsberg, venuto 1n Italia per il Festival dei Due Mondi a Spoleto,
nel 67, fu richiesto da parte dei “capelloni” di Milano di parlare dei beats americani,
questi rispose: “I beats sono morti. Gloria e pace ai beats™.

Anche 1 Italia 11 ‘movimento’ prendeva un altro indirizzo.

In America, il “‘movimento’ dava vita ad organizzazioni autonome come la stampa
underground federata in un sindacato per la stampa libera che aveva ed ha eliminato 1l
copyright, 1 locali di ristoro (organizzati dai Diggers in aiuto degli hippies povert: ci fu
anche 1l contributo della nascente Chiesa cattolica sotterranea nella persona di alcuni
preti intraprendenti che dovevano anticipare fenomeni nostrani come 1’Isolotto e il
Vandalino), le comunita urbane ed agricole, 1 festivals musicali, 1 grandi raduni

: 136
informali .

13 A. MAUROIS — STORIA DEGLI STATI UNITI — MONDADORI — MILANO 1966.

33 F PIVANO — INTRODUZIONE A JUKEBOX ALL’IDROGENO DI A. GINSBERG — MONDADORI —
MILANO 1965.

1% 7. HOPKINS — LE VOCI DEGLI HIPPIES — LATERZA — BARI 1969.

“Ora, in questo nostro ventesimo secolo, una generazione che molti ritengono la reincarnazione dell’indiano
d’America. & nata dalle ceneri della seconda guerra mondiale. risorgendo come una fenice, a celebrare lo ‘Zeit
geist’ (spirito del tempo) un po’ psichedelico di questa nuovissima éra dell” Acquario.

Sabato 14 gennaio. in coincidenza con un ‘darshan’ di sant’uomini nel Nepal e con una partita di rugby all’altro
estremo del campo. almeno 25 mila persone si sono incontrate per un pic-nic ad un ‘raduno di tribt per un Be-in’
al campo di polo del parco di Golden Gate. Aspirando ad un ritorne in questo pagese un tempo cosi attraente,
raggiungono ancora una volta le foreste e le grandi mandrie con le cantilene dei ‘mantras’ e il centro magico che
chiama a raccolta attori e spettatori... La riunione non era un compleanno. ma un battesimo. Una calma e
pacifica sanzione, una riaffermazione della vita dello spirito. una sedimentazione delle acque... Migliaia di
razioni gratuite preparate tenendo conto delle necessita sperimentate in occasioni come questa. cotte dai Diggers:
‘@ gratis perché & vostro’... Il giorno & finito e si leva ['ultima voce dal palco: & Allen Ginsberg: ‘Ora che avete
guardato in alto verso il sole. guardate in basso ai vostri piedi e mettete in pratica un piccolo Yoga casalingo
dopo questo primo Mehla americano. Per favore, raccogliete tutti i rifiuti che riuscite a vedere intorno a voi.
Shanti™”.
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Creava un nuovo modo di essere, di vestirsi, di nutrirsi’®>’ (la ‘macrobiotica e la
battaglia per I’ecologia che si trasformava in un ritorno alla natura seguendo 1l mito del
Pellerossa’® piu che il mito rousseauiano), di agire artisticamente'*’, di allevare i figli
(fece scalpore da no1 1l fatto che ci fosse, presso le comunita hippies, un ritorno
dell’allattamento al seno e che l’allevamento dei figli fosse affidato a tutta la
comunita), di sentire il sesso'*’, di entrare in rapporto con gli altri e con il mondo'*, di
considerare il lavoro (sulla scorta dell’insegnamento del karma-yoga induista)"** ecc..

Inter1 quartier1 delle grandi citta, specialmente in California, furono occupati dagli
hippies 1 quali, lentamente, organizzarono un’alternativa (non nel senso del pensiero
binario ma nel senso positivo di cut Morin parla in una nota gia citata).

Parlare degli hippies americani richiederebbe una tesi apposita, mentre a noi
1nteressa, qui, mostrare come il discorso che con questo lavoro abbiamo iniziato non e
un’utopia.

Non ¢ utopia immaginare e lottare per realizzare I'immagine di una umanita
federata in comunita che utilizzino la tecnica ed utilizzino 1l canto ed utilizzino le
capacita manuali per [’espressione totale dell’individuo e della comunita:
“bisognerebbe pertanto che c1 s1 ficcasse 1n testa che il supremo compito dell’'uomo

T . s oqee e eqe . . - 15,143
non ¢ né 'istruzione né 'incivilimento. bensi la libera creativita”™ .

7 G. OHSAWA — L4 DIETA MACROBIOTICA — ASTROLABIO — ROMA 1968.

% G. SNYDER — DIALOGO — BRANI DI UNA CONVERSAZIONE PUBBLICA CHE SIE SVOLTA A
SAUSALITO, CALIFORNIA. NEL FEBBRAIO 1967 — DA PIANETA FRESCO — EDIZIONI EAST — 128 —
MILANO 1967.

“Bene. il totem indiano & proprio sotto alla citta, & sotto ai vostri piedi. Quando si & iniziati all’Haineph pueblo,
che & vicino ad Albuquerque. si impara la geografia magica della regione: e parte di questo consiste nell’andare
nel centro della citta e sentirsi dire: C’& una sorgente qui da qualche parte. e il suo nome & cosi e cosi...”.

%% J. HOPKINS — LE VOCI DEGLI HIPPIES — LATERZA — BARI 1969.

“Per ballo, intendo quel modo orgiastico di ballare, in cui si entra in una specie di contatto col proprio corpo e
coil 1 propri sentimenti. € che molti non capiscono. Se tutti ballassero nel modo di cui sto parlando. allora la
rivoluzione sarebbe gia compiuta” (da un’intervista a Tuli Kupferberg del complesso rock “I FUGS”) —
“Durante il giorno. ci occorre una casa su un albero che faccia entrare quanta piu luce possibile. sicché 1 muri e 1
pavimenti si muovano lentamente, in armonia con quanto ci & noto della struttura fisica atomica. Tutto fluttua,
tutto respira. Eraclito & il nostro filosofo della realta. La casa deve trasformarsi continnamente, la luce deve
essere sempre splendente. .. Se consideriamo la realta come qualcosa di immobile. .. allora costruiremo case con
solide mura. Ma se pensiamo alla realta come a qualcosa di fluido. di dinamico. come a qualcosa che si sviluppa.
cominciamo allora a costruire case che somigliano a fiori. che somigliano a dei germogli. Immaginiamo, per
esempio. quale assoluta estasi sarebbe vivere all’interno di un grande fiore d’arancio. quasi un enorme isolato.
Potremmo galopparci intorno su grandi farfalle ammaestrate™.

“OM. ELIADE — LE YOGA. IMMORTALITE ET LIBERTE — PAYOT — PARIS 1960.

41 AA. VV. - DIALOGO — BRANI DI UNA CONVERSAZIONE PUBBLICA CHE SI E SVOLTA A
SAUSALITO, CALIFORNIA. NEL FEBBRAIO 1967 — DA PIANETA FRESCO — EDIZIONI EAST — 128 —
MILANO 1967.

2 YTVEKANANDA — KARMA-YOGA — CASA EDITRICE FARAONI — RIETI 1961.

3 M. STIRNER - ] FALSI PRINCIPI DELLA NOSTRA EDUCAZIONE. 1842 — DA CHE COSA HANNO
VERAMENTE DETTO GLI ANARCHICI — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE — ROMA 1969.
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La rivoluzione non e un avvento messianico, lo ripetiamo: essa vive e cresce nella
nostra vita e nella nostra crescita di uomini nuovi. Lottare contro 1l male dell’'uomo
moderno non ¢ possibile se ci1 s1 lascia impaniare da discussioni o proteste o violenze
nel e per 1l Sistema. Lottare contro il male non ¢ possibile se non lo si snida dalle sue
roccaforti, se non gli si distruggono gli alibi quotidiani. se non si dimostra che e falso
progresso’**. falso amore. falsa gioia.

Gli hippies americani, nei loro momenti migliori e nelle loro realizzazioni piu
riuscite, hanno vissuto e vivono questa speranza, senza isolarsi (da essi e partito questo
nuovo internazionalismo giovanile, tutt’ora in forze'* nonostante gli attacchi del
Sistema e dei1 suot falsi oppositor1), ma sperimentando una via che non fosse e non sia
semplice contrapposizione (e qui ha ragione Morin 1l quale fece I’affermazione citata
dopo un periodo di soggiorno presso amicl in California, tra gli hippies e racconto le
sue esperienze appunto nel libro citato “Journal de Californie”).

Gl hippies americani hanno sperimentato e sperimentano forme associative, come
le comunita, che per 1l fatto d’essere originarie del Paese che le ospita, non per questo
hanno meno valore per 1l futuro: comunita che hanno un punto di riferimento negli
asrham indiani e nelle tribu de1 Pellerossa, nelle quali 'uomo era sereno e “credeva
nell’unita dell’esistenza, nel comune legame che tutto comprende, poiché ogni forma
di vita ha origine dalla stessa sorgente e da essa dipende... Nel corso dei secoli essi (1
Pellerossa) si sono attenuti sempre ad un saggio concetto: cioe che la comunita e
necessaria in quanto artefice dell’individualismo e protettrice dell’esistenza...”"*.

Nel campo della ricerca psichica hanno portato avanti la sperimentazione delle erbe
e dei funghi allucinogeni'*’: hanno rischiato di farsi disintegrare da un uso errato di tali
strumenti, realizzando la fuga e 1 “paradisi artificiali’ cari a1 poeti romantici europei ma
anche 1 quel campo, sempre fra gli hippies, si sono levate voci contro 1’illusione che

la vera vita e la vera conoscenza passino o s’identifichino con le ‘erbe magiche’ che

1% E. MORIN — INTRODUCTION A UNE POLITIQUE DE L’HOMME — EDITIONS DU SEUIL — PARIS

1969.

“La rivoluzione scientifica non comporta pertanto alcun progresso umano. benché ogni avanzamento scientifico

sia progresso. Essa puod consolidare ancor piun i poteri piuttosto che favorire le emancipazioni”.

' R. NEVILLE — PL4YPOWER — MILANO LIBRI EDIZIONI — MILANO 1971.

N.d.r.: v’& un’ampia panoramica del mondo hippie e dintorni e, inoltre. un’appendice della stampa underground
alla quale aggiungero soltanto 1 titoli dei giornali svizzeri e italiani che non vi compaiono.

146 W . NOLLE — GLI INDIANI DEL NORD-AMERICA — ED. SANSONI — FIRENZE 1962.

"7 T, LEARY — GRANDE SACERDOTE — SUGAR EDITORE — MILANO 1971.
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ora sono diventate monopolio della Mafia e producono agli uni illusioni e agli altr
milioni di dollari.

E il cantante di un complesso rock che afferma: “Ogni etichetta ti impiccolisce, ti
chiude 1n un recinto. L’ intero universo ¢ la tua casa se tu riesci a crescere abbastanza
per viverci. E 1a. Non importa come. Tu puoi venire a viverci. Devi solo crescere
abbastanza... Ho incontrato una vecchia contadina nel New Hampshire la quale € una
delle persone piu hippie, piu coscienti, piu vivaci, piu dei nostri, che 10 abbia
incontrato nella mia vita, e ha 82 anni! E pitt giovane di me. Era esaltata. Il sole sorge
al mattino e questo la esalta, la rende felice, le fa scorrere piu veloce il sangue nelle
vene, la fa fremere. benedetta! Il succo fresco di un’arancia che le scende lungo la
gola, & una cosa splendida. Il profumo del caffé la lascia basita. E un fenomeno.

C1 sono milioni di strade su per la montagna, e tutte allargano la tua coscienza.
Ognuno deve avere la sua strada, e le droghe non possono, da sole, farcela trovare,
gente mia. SI DEVE VOLER ESPANDERE LA PROPRIA COSCIENZA. ECCO IL
VERO MODO DI ESPANDERSI... VOLERLO... E NON AVER PAURA DI
NIENTE... E AMARE I CAMBIAMENTI.

In realta, E PROPRIO QUELLO CHE STA AVVENENDO!”'*,

Gl hippies hanno capito che “la malattia e I’'insoddisfazione degli womini non
avranno fine finché non sara superata ’antinomia di economia e amore, lavoro e

L5149
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e cercano di realizzare tale superamento ma il Sistema non lo permette.

Essi tentano tutte le vie che sono loro possibili e che sono conciliabili con 1l loro
1deale di non-violenza ma 1l Sistema chiude tutte le strade che portano al
cambiamento.

Non sono gli hippies che temono 1l cambiamento ma 1l Sistema!

A questo punto 1l discorso diventa piu tipicamente politico: a questi giovani e non

piu giovani spetta far saltare pure I’antinomia tra esistenza e politica per realizzare una

‘revolution now’ che sia un ‘paradise now’.

' 1 HOPKINS — LE VOCI DEGLI HIPPIES — LATERZA — BARI 1969 — INTERVISTA A DAVID

CROSBY. CANTANTE DEL COMPLESSO I ‘BYRDS".
“N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964,
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CAPITOLO 3°

In Italia, 1l fenomeno di rifiuto, a livello di gruppi, dei valori e della prassi della
societa, prese le mosse verso il 1965.

A quell’epoca s1 incominciarono a vedere e a formare 1 primi raggruppamenti di
ragazzi e ragazze, in gran parte giovani, che 1 giornali di tutte le coloriture politiche
definirono, in tono razzistico-spregiativo, ‘capelloni’ (a causa del fatto che 1 maschi
portavano 1 capelli lunghi sulle spalle).

Roma era sempre stata un centro di passaggio internazionale ma 1l fenomeno dei
giovani inglesi e americani nomadi che sostavano per qualche tempo sulla scalinata di
Trinita dei Monti non aveva registrato filiazioni nostrane.

A Torino, invece, sorse il primo gruppo (del quale facevano parte molti ragazzi
fuggiti di casa) nell’estate del *65: gruppo che s1 ‘accampo’ a1 Giardini Reali e cerco
una sua strutturazione.

Non aveva una fisionomia molto chiara, era molto confuso ed il solo legame e la
sola giustificazione del nuovo atteggiamento erano la musica dei Beatles e di Bob
Dylan, il quale ultimo cantava in ‘The tumes are a changing’: “Raccoglietevi o gente /
dovunque voi siate / e capite che presto / sarete bagnati fino alle ossa / Se volete aver
salva la vita / ¢ meglio cominciare a nuotare / o finirete come un sasso sul fondo /
Perché 1 tempi1 stanno cambiando... / Venite scrittor1 e critict / che fate profezie con la
vostra penna / e aprite gli occhi ben bene / la sorte non capitera di nuovo / E non
parlate troppo presto / perché la ruota sta ancora girando / e non st puo sapere / chi
indichera / perche il vinto di oggi / sara domani vincente / Perché 1 tempi stanno
cambiando... / Venite padri e madri / da tutta la terra / e non criticate / quello che non
sapete capire / 1 vostri figli e le vostre figlie / sono sfuggiti al controllo / la via sicura /
sta rapidamente invecchiando / per piacere toglietevi di mezzo / se non volete dare una
mano / Perché 1 temp1 stanno cambiando... / Venite senatori e Politic1 / ascoltate 1l
richiamo / non state sulla porta / non bloccate 1’entrata / perche sara ferito / chi resta
fermo / ¢’e battaglia fuor1 / che infuria / e presto battera alle vostre finestre / e scuotera
le vostre paret: / Perché 1 tempi stanno cambiando... / La linea e segnata / I’anatema e

lanciato / 1 lenti di oggl/ saranno domani veloci / e il presente di oggi / sara presto il



passato / I’ordine sta rapidamente svanendo / e 1 primi di oggi / saranno gli ultimi di
domani / Perché i tempi stanno cambiando...”"*°.

V’era, inoltre, un primordiale senso di insoddisfazione. molto piu acuto in una citta
come Torino, con le sue fabbriche, 1 suoi ‘barachin’. la sua tradizionale freddezza
umana, le sue strade tutte uguali ed 1 buoni borghesi che andavano al Motta a mangiare
pasticeini alla domenica.

Gruppi simili a quello di Torino sorsero a Genova (luogo di ritrovo: piazza
Tommaseo), a Firenze (luogo di ritrovo: piazza della Signoria), a Roma (luogo di
ritrovo: Trinita dei Monti).

Tal1 gruppi si collegarono tra di loro in modo spontaneo, seguendo le grandi arterie
d1 spostamento utili all’auto-stop.

Ognuno di questi gruppi ebbe una struttura ‘tribale’, con un ‘capo’ (che, in seguito,
spari) e uno ‘stregone bardo’ (che rimase).

Vivevano di accattonaggio, di piccoli lavori saltuari, eccettuati quegli individui che
avevano un lavoro fisso d1 tipo creativo.

All’inizio, come s’e gia detto, I'1deologia di base era confusa: consisteva in un no
vissuto, un no contro I’ambiente che aveva partorito questi scontenti.

Poi1, man mano, grazie all’mtervento di piccoli gruppi di intellettuali (‘underground’
ante-litteram) la fisionomia delle ‘tribu’ s1 chiari.

Si enuclearono, allora, alcune componenti ideologiche: il rifiuto della proprieta
privata con una accentuazione sulla poverta (in una miscela abbastanza esplosiva di

trancescanesimo e buddhismo). il rifiuto dello stato (con un atteggiamento anarchico

sentito piu che compreso: si cantava, comunque, sovente ‘Addio Lugano bella’), 1l
rifiuto del servizio militare. la scelta della non-violenza (sotto I'influenza delle canzoni
della Baez che, assieme a Dylan, avevano fatto piu che trattati ideologici), 1l rifiuto del
sesso come sopraffazione o proprieta privata o routine ma come gioco, serenamente
(per 1 borghesi, gli ‘squares’, le ragazze delle ‘tribu’ erano tutte puttane), il rifiuto della
cultura ufficiale (10, ad esempio, non frequentai piu ['universita e preparai un
atteggiamento verso 1 bambini che sfocio nell’“invio al confino” del novembre '67), 1l

rifiuto de1 valori morali ed estetici della societa industriale, 1l desiderio di una piu

P «UBU” — NUMERO 5-6 — APRILE-MAGGIO 1971 — MILANO LIBRI EDITORE — MILANO 1971.
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profonda auto-conoscenza e di una maggiore liberazione (marijuana e hashish vennero
piu tardi).

A Tormo, in quel periodo, 1 giornali incominciarono a interessarsi del fenomeno,
dapprima con sarcasmo € pol sempre piu con una carica aggressiva che si
accompagnava all’intervento sempre piu massiccio della Polizia.

La “sinistra’ ufficiale non prese posizione e, a livello di operai iscritti ai sindacati, si
assistette a tentafi linciaggi dei giovani ‘capelloni” nella zona Mirafiori, da parte di
operai della FIAT.

Sempre in quell’occasione un giornalista di Stampa Sera intervisto il sottoscritto
con la dichiarata intenzione di “mettere questa gente col sedere per terra” (parole sue)
ma dovette riconoscere, alla fine, di trovarsi di fronte ad un fenomeno non
sottovalutabile (in quell’occasione Stampa Sera pubblico un lungo servizio nel quale
venivano messe in luce alcune linee ideologiche comuni ai gruppi).

Alla richiesta di elencare quali personaggi storici fossero preferiti, dappertutto si
sentiva rispondere: Buddha, S. Francesco d’Assisi, Einstein, Ginsberg.

Erano essi1 ‘guru’ a1 quali c1 si riferiva.

Buddha (grande ‘psichedelico’) per la sua dottrina sull’allargamento totale della
cosclenza e per 1l suo amore verso I’'umanita e tutte le creature; S. Francesco d’Assisi
(primo beat nostrano) per la sua rinuncia alla proprieta e per il suo Cantico delle
Creature; Einstein perché non sapeva risolvere problemini delle elementari e aveva
scoperto (strana fusione con quanto da migliaia di anni andavano dicendo le religioni
dell’India) I’E=Mc": Ginsberg perché era il nuovo bardo che raccoglieva in sé le varie
1stanze precedenti e percheé aveva una chiara coscienza dell’importanza del gioco
g1010s0 (s1 sapeva che di ritorno da un suo viaggio in India s’era portato un organetto
nepalese col quale salmodiava der mantras in qualsiasi luogo).

Lentamente, superato 1I’'inverno del '65 (alla meno peggio: 10 ospitavo fino a 15
persone nella soffitta nella quale abitavo), 1l discorso dei gruppi esistenti divenne piu
simile a quello degli analoghi americani e, in Italia, cominciarono a circolare ed essere

conosciuti autori come Kerouac e Ginsberg.
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Nella primavera del "66, lessi a piazza C.L.N., in Torino, accompagnato da chitarre
e di fronte ad una piccola folla di borghesi domenicali morbosamente curiosi, alcune
poesie, di cui una segnava, per Torino, I’inizio delle pubblicazioni underground’”".

Furono diffusi i primi testi poetici nostrani™” (testi che ‘cantavano’ le esperienze di
queste piccole ‘tribu’: voce nuova per gente che voleva essere nuova: vedi appendice
sulle pubblicazioni underground italiane) e si incomincio a conoscere (grazie al
tamburo dell’auto-stop) quel che facevano ad Amsterdam 1 Provos.

Nel luglio del "66 s1 ebbe a Tormo la prima manifestazione politica pubblica de1
‘capellon1’ locali. Fu uno sciopero della fame contro la guerra in Vietnam che vide piu
di cento giovani a1 piedi del monumento al Duca d’Aosta in piazza Castello, riuniti
una domenica, con tuniche ricavate da lenzuola e sacchi con sopra scritte frasi contro
la guerra nel Viet-nam, contro 1’atomica ecc. (I’abbigliamento era dettato dalla paura
che eventuali volantini giustificassero I’intervento della Polizia la quale, pero, non
poteva certo trovar da ridire a proposito di abbigliamento!), accampati silenziosamente
su1 gradini di detto monumento.

La Polizia intervenne duramente.

I ragazzi opposero resistenza passiva e si fecero tutti trascinare via nella posizione
1 cul s’erano trovafi (molti furono feriti, uno fu ricoverato con sospetto trauma
cranico in quanto gli avevano fatto battere la testa sui gradini).

Le scene di isteria da parte della Polizia al Commissariato centrale, con la pretesa
dei commissart di farci dire chi erano 1 ‘capi’ della manifestazione. non sono
descrivibili.

Tutto 1l livore, la rabbia e il razzismo si scatenarono.

A Roma, un anno dopo, st assistera alla rasatura parziale de1 capelli (veniva rasata a
zero solo una parte della testa).

Dopo quella manifestazione di sciopero della fame che duro ancora due giorni (si
rimase 1 25 alla fine, in seguito a1 famigerati ‘fogli di via’ che furono usati con
estrema frequenza dalla Polizia, e vi fu posto un alt grazie ad un ennesimo intervento
della Polizia che mrruppe in un club privato, nel quale lo sciopero continuava, con la
scusa di cercare alcoolici) a Torino 1 ‘capelloni” furono conosciuti col termine di

‘beats’, registrato in un verbale della Polizia, termine che servi da titolo ad un libro

Bl AA VV. — IL RIFLESSO — ED. IL RIFLESSO — TORINO 1967.
52N, MAILER — PUBBLICITA PER ME STESSO — PAPERBACKS LERICI — MILANO 1967.
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paternalistico di Piero Novelli, giornalista della Gazzetta del Popolo. sul fenomeno di
questi giovani.

Nel luglio del 66 vi fu un esodo dei beats 1taliani a Parigi dove c1 fu un incontro
informale a livello internazionale e dove gli italiani, alle prime armi. ebbero occasione
d’incontrare vecchi beats americani e giovani vecchi poeti della strada che tornavano
dai loro viaggi in oriente.

A Parigi conobbero anche I’hashish e 1 Provos olandesi. 1 quali ultimi tappezzarono
1 muri con 1l disegno del loro simbolo: la mela bacata.

La strategia dei Provos (“Il Provotariato di tutto i1l mondo s’unisca™) era 1l gioco. la
burla, il non-senso ed erano vicini, nella prassi, a1 Situazionisti di Strasburgo mentre,
1deologicamente, si situavano nel solco dell’Anarchismo e del Dadaismo.

Le loro proposte sulle biciclette bianche, la citta bianca ecc. anticiparono le
discussioni attorno al problema dell’ecologia che oggi si dibatte a livello ufficiale.

A Parigi la polizia sperimento, in scala ridotta, 1 metodi e le tecniche (compreso
I’accerchiamento del Quartiere latino) che dovra po1 usare durante 1l maggio "68 (fu la
che ricevetti accoglienza in una cella di sicurezza e che fui, poi, informato
ufficialmente da un impiegato della Prefettura stupito dal fatto che fossi insegnante e
con 1 capelli lunghi che De Gaulle, in vacanza. voleva che Parigi fosse pulita!).

Dopo tale luglio, il gruppo torinese si sfascio e prese vita 1l gruppo di Milano.

I gruppo di Genova finiva per mancanza di basi ideologiche e cio che esiste
attualmente in quella citta si lascia trainare a rimorchio e cerca di sopravvivere ma e
sempre piu facile preda di spacciatori di droga e di mistificatort.

I1 gruppo di Roma si scindeva dando vita ad un altro gruppo che con rabbia e calore
lavoro a livello creativo (agli inizi assieme a Carmelo Bene) nel club BEAT 72,
mentre parallelamente sorgeva un altro gruppo para-anarchico che si denomino ‘I
cavalier1 del Nulla’.

I profughi de1 gruppi disciolts, piu altr1 di estrazione operaia, s1 diedero convegno a
Milano che visse nell’inverno del 66 e nell’anno *67 fino alla nascita del Movimento
Studentesco la sua stagione rabbiosa.

A Milano vi furono centinaia di giovani beats: alcuni coscienti. altr1 meno (tutti di
estrazione popolare, allenati alla fame ed al disprezzo pubblico) ma tutti uniti da una

serie di rifiuti e dalla comunanza di stile di vita.
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italiani e che

Fu allora che i beats dichiararono di voler essere i ‘negri bianchi’"
per quella ragione si erano fatti crescere 1 capelli fin sulle spalle (un bianco e un
bianco, qualunque cosa faccia e pensi e puo sempre mimetizzarsi, mentre un nero
rimane sempre nero € cosi uno coi capelli corti, qui, € sempre uno coi capelli corti,
acceftato, qualunque cosa faccia o pensi e puo sempre mimetizzarsi mentre 1
‘capelloni’ 1 capelli lunghi 1i hanno sempre e non possono né vogliono mimetizzarsi).

Le varie forme espressive alternative nacquero in quel periodo a Milano'**, facendo
perno attorno alla figura di Fernanda Pivano e po1 di Allen Ginsberg (ospite per un
certo periodo della Pivano e che divenne amico del gruppo di poeti — la tribu dei poeti
— che incomincio a pubblicare ‘sotterraneamente’)">”.

Nacquero giornali come Mondo Beat, fagocitato, sul finire, da Feltrinelli; nacque un
luogo di ritrovo, imitato maldestramente, poi, da Torino mentre a Roma gia esisteva ed
era centro di cultura alternativa.

Verso la fine del ‘movimento’ s1 fondo pure un villaggio (Barbonia City) che venne
distrutto materialmente col fuoco dalla Polizia dopo che aveva bloccato I'ingresso in
citta a tutti coloro che avevano la barba o 1 capelli lunghi.

S’iniziarono delle comunita (agricole od urbane) che non durarono molto ma nelle
quali s1 sperimento un nuovo modo di vita che era una miscellanea esplosiva di
anarchismo non-violento, induismo, buddhismo, yoga, Reich, macrobiotica. tantrismo,

in posizione di rifiuto esistenziale e viscerale nei riguardi dell’establishment borghese

e marxista.

13 21 GENNAIO 1967 A LISSONE — n.d.r.: nella segheria di un certo Renzo si tenne il primo reading italiano
di poesia underground con musica e azioni varie.
La tribu dei poeti si riuni in via Flavio Gioia 11 per iniziare con quel reading la stagione underground italiana.
Un mese dopo si fece la stessa cosa a Firenze e poi a Roma.
Un gruppo di questi poeti & tutt’ora attivo e da vita a giornaletti che durano due o tre numeri o collabora con
giornali underground di altre parti.
B4 AAVV. - I LUNGHI PIEDI DELL 'UOMO — QUADERNI DI POESIA — MILANO.

AAVV. - OFF LIMITS — QUADERNI DI POESIA — TORINO.
17 “ROMAN HIGH — ROMA SOTTO” — NUMERO UNICO — GIUGNO-LUGLIO 1971 — ROMA 1971.
“I rivoluzionari non sono soltanto 1 portavoce, 1 dirigenti. intellettuali. non dirigenti. non maestri. e eroi vari:
sono anche coloro che mettono in piedi il teatro di strada, che creano le ‘free universities’. che formano comuni
urbane e rurali. che fanno giornali underground. che realizzano films sperimentali. che suonano rock.
Sono tutti coloro che cercano in qualche modo di ricongiungere razionale e irrazionale, passioni personali e
coscienza obiettiva per ricreare una totalita della persona umana... Stili che innalzano la riscoperta
dell’individuo e del gruppo comunitario come cellule della nuova societa. la sperimentazione di nuovi costumi
affettivi ed erotici che si lasciano alle spalle sia la tradizione sessuofobica sia il presunto moderno consumismo
del sesso. I'invenzione di nuove forme di mezzi di sussistenza e di nuove espressioni estetiche. che sintetizzano
in sostanza la conquista di una nuova identita personale su di uno scenario che oppone alla politica tradizionale
un pit radicato e concreto sommovimento sociale, rifiutando i problemi di potere per anteporre quelli di
liberazione...”.
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Era 1l tentativo di unire ideologia e prassi, rivoluzione e vita ma subito: revolution
now!

Il Living Theatre era conosciuto e cosi giunsero in Italia le notizie del movimento
dei Figli de1 Fior1 o hippies.

Il rifiuto si trasformo in proposte alternative ma non ebbe il tempo di diventare
movimento di massa perche, come tale, fu castrato dalla Polizia, dall’atteggiamento
dei partiti e, poi, dal Movimento Studentesco il quale (eccettuato il caso degli “Uccellr’
di Roma), puritanamente e nevroticamente, scaccio questi contestatori ante-litteram,
accusandoli di scarsa purezza ideologica.

I1 Movimento Studentesco mostra ora le corde mentre 1 giovani hippies esistono
ancora.

Non e guerra la loro, ma guerriglia e 1n questo caso ogni battaglia non perduta e una

battaglia vinta®>®.

Il loro discorso confinua attraverso 1 giornali underground (vedi appendice) e
attraverso, dove e possibile, comunita urbane, come a Roma'’’. o agricole (come la
recente d1 Ovada.

S1 assiste, attualmente, a una rinascita, nell’area sud-europea, del ‘movimento’,
dopo l’esperienza, in parte fallimentare, nella sua pretesa egemonica, del Movimento
Studentesco.

Agli hippies italiani si deve 1l tentativo (in Italia) di rompere le paure elencate dalla
[.F.I.P. (seconda parte della tesi) ed il discorso attorno al sesso e alla droga.

Fu un’iniziativa veramente nuova e lo e tutt’ora se si pensa che 1l sottoscritto fu
costretto ad abbandonare 1’insegnamento (per un lavoro d’ufficio!) sotto 1’accusa di
aver parlato di droga e per 1l fatto che. avendo 1 capelli lunghi, portava disonore alla

scuola! (accusa che mi fa onore d’altra parte!).

196 N.d.r.: nel giugno del *70 si contavano in Trastevere tre grosse comunita hippies o anarco-hippies che
pubblicavano tre giornali: Manifesto (da non confondersi con quello posteriore del gruppo politico ex-P.C.1.): J.
Mother. Le comunita nascono e si staldano: io assistetti allo sfaldamento della comunita neo-anarchica.

BT “UBU” - NUMERO 5-6 — APRILE-MAGGIO 1971 — MILANO LIBRI EDIZIONI — MILANO 1971.

“La cultura del gioco sta riapparendo. Uno stile di vita che unisce una generazione nell’amore. nel divertimento.
nella liberta. Coltiviamo le nostre cose. Trasformiamo il lavoro (lavoro=gioco=creazione). Abbiamo cercato un
po’ di spazio vitale per la nostra sopravvivenza e I’abbiamo trovato in Sicilia. Desideriamo stabilirci in un pezzo
di terra dove sia possibile difendere la nostra vita e quella di tutta la magnifica gente dalla distruzione interiore e
da quella ecologica. Centinaia di comunita si stanno spargendo un po’ dovunque e quest’ultima non vuole essere
niente di particolare. solo una casa, un punto di riferimento per tutti coloro che sentono vivo il diritto alla pace e
all’amore... Questa ‘Free Land’ sara quindi aperta a tutti...” (da una lettera pubblicata sul giornale citato).
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Sesso e droga, argomenti tabu, furono affrontati anche dai ragazzi delle tribu
italiane e provocarono processi e incarcerazioni. lo dovetti subire due processi, su
denuncia del Provveditore agli Studi di Torino, per scritti contrari alla pubblica
decenza™® e per detenzione e uso di stupefacenti (in entrambi i casi fui assolto).

Per finire questa breve panoramica sul mondo hippie italiano (di derivazione
americano) vorrei ricordare che in nessun caso si parlo di educazione o di scuola, visto
che s1 penso all’allevamento dei bambini (e non al loro inserimento nel contesto del
Sistema) e s1rifiuto e sirifiuta ogni tipo di educazione istituzionalizzata.

L’ educazione che li interessa e 1l loro modo di vivere, di sentirsi e di sentire gli altr1.

1% G. MILANO — GURU — PITECANTROPUS — TORINO 1967 — n.d.r.: questo era il volumetto incriminato
sotto la formula di “scritti contrari alla pubblica decenza’.
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CAPITOLO 4°

Abbiamo esaminato, nei precedenti capitoli, 1’atteggiamento degli emarginati
volontari di questi anni, di quelle persone, cioe, che scelsero d’essere proletarie, di
divenire (nel caso italiano) dei ‘negri bianchi’.

L’underground ha sviluppato un discorso a sé, esistenziale e politico, mai
strumentale. nella ricerca di sintesi tra liberazione individuale e rivoluzione sociale.
attuato con le tecniche e 1 mezzi comunitari.

Vediamo ora, brevemente (perché non mi pare che sia estremamente originale e
alternativo) 1l fenomeno del Movimento Studentesco italiano.

Abbiamo gia avuto occasione di citarlo altrove: la sua nascita provoco un arresto
(un convogliare le forze in forme istituzionalizzate) dei tentativi d’alternativa allora in
atto.

I1 Movimento Studentesco nasce come opposizione alla scuola ed e frutto d’un
disagio che ha origini sindacali e si allarga, poti, alla sfera politica.

La sua analisi dell’educazione e carente o non esiste per nulla, visto che gli studenti
preferiscono gettarsi contro gli effetti, criticando le vecchie impostazioni didattiche,
’autoritarismo dei professori e dell’istituzione, senza giungere mai ad affermare, come
fecero gli studenti della ‘nuova sinistra’ americana, che “la riforma delle universita e
impossibile. Bisogna abbandonarle o chiuderle. Oppure dovrebbero essere usate come
basi d’azione contro la societa, ma non bisogna mai prenderle sul serio...”"’.

Tale tipo d1 lotta, anche se violento, nasconde il carattere riformista, non alternativo,
significativo d’un disturbo nell’ingranaggio del Sistema a livello scolastico.

L’esperienza di Torino denota una frenesia verbale spaventosa, uno riscoprire
vecchi testi ideologici, vecchi concetti applicati a situazioni nuove, il tutto preso
talmente seriamente da far scappare 1 rivoluzionari genuini.

I nostr1 studenti restavano dei ‘professorini’ che conoscevano oppure no stralei delle
varie opere di Marx, che si dibattevano in lunghe dispute formali, uniti soltanto
dall’odio nevrotico contro la figura del professore. contro gli esami. contro il fantasma

stereotipo della societa capitalista.

¥ A, CAVALLI— A. MARTINELLI — GLI STUDENTI AMERICANI DOPO BERKELEY — EINAUDI —
TORINO 1969,
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Non per nulla trovarono appoggt fra tutti 1 gruppi di intellettuali rabbiosi e verbosi
che sfogavano la loro nevrosi in saccenti commenti e chiose a questa o quella
dichiarazione.

Non nacque, nemmeno nel momento di maggior entusiasmo, uno stile di vita
alternativo.

Puritani come Cromwell, sostituirono alla Bibbia il Capitale, divenendo altrettanto
dogmatici e scolastici dei primi sistematori dei dogmi cristiani.

Riscoprirono vecchi miti e ne mstaurarono di nuovi. Ma la sostanza non muto e tale
sostanza affondava le sue radici nello stesso humus che, a parole o con bastoni e sassi
o con corter e assemblee frume, si diceva di voler negare: I’humus piu volte
sperimentato e profondamente sterile della scuola, dell’intellettualismo, della politica
tradizionale.

Gli elementi di questo humus sono categorie oggettive e mentali e non si fa nessun
vero tentativo di cambiare le cose se non si incomincia a negare attivamente tali
categorie.

Dalla scuola 11 Movimento Studentesco era nato e nella scuola mori: 1 risultati 1
verifichiamo attualmente e non si puo dire che siano particolarmente diversi da quelli
pre-contestazione.

Postosi come movimento di massa rivendicante la sua tipicita (ma 1l ruolo dello
studente e temporaneo e abbastanza atipico il che gli permetterebbe una maggior
liberta creativa — rivendicare la tipicita dell’essere studente significa compiere una
1dentificazione gratuita con 1’operaio per il quale 1l suo ruolo ¢ la sua condizione
esistenziale che lo incatena a tutti 1 livelli), 11 Movimento Studentesco riscopri, in
breve tempo, e giustifico 1l leaderismo con affermazioni tipo “compito del ‘dirigente’,
cioe dell’avanguardia politica dell’assemblea, e quello di individuare 1 termini medi ed
i passaggi obbligati che permettono di percorrere una determinata strada di lotta”"®":
affermazioni e prassi che fecero scappare tutti coloro che si erano immaginati di
trovarsi di fronte ad un fenomeno veramente nuovo di lotta al Sistema.

Occupate le universita, gli studenti non seppero far altro di meglio che riunirsi in

‘commissioni’ per discutere e discutere su vari temi, realizzando 1 ‘controcorsi’, il

0 AAVV. — UNIVERSITA: L’ IPOTESI RIVOLUZIONARIA — MARSILIO EDITORI — PADOVA 1968,
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risultato finale furono gli esami di gruppo (s1 negava validita allo studio ma 1l voto
faceva piacere: 10 non giustifico né I'uno ne 1’altro ma questa non e alternativa!).

Gli studentt non seppero nemmeno tentare forme espressive nuove come invece
fecero gli studenti francesi sulle e dietro le barricate del maggio parigino.

Non si assistette a nessuna manifestazione (alimentare, sessuale, espressiva) di tipo
comunitario e continuarono a covarsi in corpo le loro nevrosi, tentando una
compensazione a livello d1 transfert nell’ideologia.

I termini del problema finirono per diventare sempre piu astratti finché,
logicamente, 11 Movimento si frantumo in tante chiesuole in concorrenza 1’una con
’altra, rivendicanti tutte una maggior fedelta e ortodossia a1 sacri testi canoniei di un
Marx da ess1 ucciso e messo alla berlina.

Non s1 emarginarono ma rivendicarono un loro posto al sole accusando la societa di
non volerli accontentare (ingenuita) mentre nella e sulla societa capitalista essi vissero.

Molt1 gruppi di giovani che non accettavano il dirigismo e la frattura tra vita e
rivoluzione abbandonarono il Movimento dando vita a gruppi anarchici, neo-hippies,
neo-sifuazionisti ecc..

I1 Sistema reagi non contro 11 Movimento ma contro le occupazioni fino a che anche
1l Movimento, laddove esiste ancora come a Milano, divenne una specie di partito tra 1
partiti con un leader riconosciuto e citato dai giornali (vedi 1l caso di Capanna).

Fu una grossa occasione di creare delle basi alternative e di servirsi dell’universita
per apprendere alcune tecniche da utilizzare, poi, nelle comunita.

Fu anche una grossa delusione che lascio tutti con le mani vuote e non aiuto coloro
che, invece, intendevano servirsi delle competenze serie. possibili anche
nell’Universita, per imparare ad agire (nelle comunita hippies si diceva sempre che
bisognava imparare le tecniche della sopravvivenza perché per creare un mondo
alternativo bisognava essere in grado di agire in modo indipendente senza dimenticare
che 1 questo mondo e nel nuovo esistono ed esisteranno bambini e vecchi oltre ai
giovani che s’adattano a dormire in un sacco a pelo).

Fu detto da varie parti che la scuola tremo e che “se la scuola trema, ¢ perche la sua
credibilita & entrata in crisi”'®' ma questa crisi di credibilita non significa nulla. E uno

dei tant1 strumenti del Sistema che nella sua struttura inadeguata alle nuove esigenze

18 G. BROCCOLINI — “I PROBLEMI DELLA PEDAGOGIA” — MARZO-APRILE 1971 —N°. 2 —L.
VOLPICELLI - CITAZIONE DELLE TESI DE “IL MANIFESTO™,
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(del Sistema stesso) entra in crisi e una crisi di credibilita e facilmente tamponabile
attraverso riforme all’Interno: le pulizie (e le polizie) all’interno del Sistema qualche
volta non avvengono senza crisi, ma fatte tali pulizie, tutto ricomincia da capo come la
situazione attuale dell’Universita torinese c1 mostra.

“Il problema consiste nel situarsi da una certa parte e nell’escogitare 1l modo di
comportarsi coerentemente con quella parte. Non e possibile predeterminare la
dimensione e la portata della nostra azione, ma occorre avere idee chiare sulla sua
direzione. I problemi d1 strategia e di tattica non potranno essere resi operanti se non si
individuano le contraddizioni e se con 1l nostro lavoro non pesiamo in esse in modo da
approfondirle costruttivamente...”"*”.

La scelta della parte non fu chiara e non s1 escogito alcun mezzo per comportarsi
coerentemente.

I1 Movimento Studentesco italiano insegno agli ancora illusi che non si puo iniziare

a fare la rivoluzione se non ci sono 1 rivoluzionari e quest’ultimi sono coloro che

hanno 1iziato per sé€ e per gli altr1 1l processo di liberazione e di decondizionamento.

Diverso fu il caso del Movimento Studentesco francese, il quale aveva gia alle
spalle D’esperienza dei1 Situazionisti di Strasburgo e non rifiuto gli apporti
dell’underground (parecchi hippies italiani furono presenti alle burrascose giornate del
maggio parigino).

Parigi fu, forse, favorita dal fatto d’avere, delineato geograficamente, un ghetto: il
quartiere latino.

Ma anche a Torimo v’era 1l ghetto di Porta Palazzo ma fu utilizzato
strumentalmente, senza che fosse dato un minimo di fiducia agh sfruttati che lo
abitavano, senza che si fosse tentato di creare un linguaggio nuovo, non stereotipo, ma
vivo, concreto, di carne e nervi e ossa, che permettesse un nuovo dialogo e una nuova
fusione. La realta era ed e che 1 veri sfruttati sono nei ghetti, sono emarginati mentre
gli studenti non vivono queste condizioni.

Gli studenti francesi compresero, in parte, questa realta e decisero che il Sistema

non e un interlocutore valido. occorre ribaltarlo.

2 F. DE BARTOLOMEIS — L4 RICERCA COME ANTI-PEDAGOGIA — FELTRINELLI — MILANO 1970.
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Compresero che 1l Sistema e tutto e s1 sostiene non solo grazie a1 suoi magnati
dell’industria ma anche grazie a tutte le sue sovrastrutture che tendono a diventare
sempre piu strutture e sono la cultura, 1 valor1, 1 fini, 1l decoro, ecc..

Come fece 1l Black Panthers Party, compresero che la rivoluzione e la vita, la lotta,
ora, per la sopravvivenza della vita e che I ‘pigs’ sono dappertutto e che, quindi,
occorre togliere loro 1’alimento, privarli della loro forza, disinnescare il commando dei
robofs.

Le barricate non furono che una nuova drammatica scena sulle quali s1 gioco 1l
nuovo, liberatore, meraviglioso gioco della vita.

Fu messa al bando la chiacchiera de1 partiti, la castita e la sterilita di pensiero e
fantasia (la vita va fecondata perché ci fecondi): furono distrutti 1 binari della logica
consueta per cui una e la stazione di partenza e una (in eterno) e la stazione d’arrivo:
fu recepito il messaggio del Living theatre che dopo lo slogan del ‘teatro libero” lancio
I’altro, molto piu genuino, di ‘strade libere’.

Nacquero nuove forme comunitarie, nuove forme espressive, nuove forme di lotta e
di alternativa, nuove forme di linguaggio (1 muri parlarono senza mistificazione),
nuove forme di sessualita (s1 fece all’amore tanto quanto si lancio pietre conftro i
poliziotti), si provoco una chiarificazione demustificatrice all’interno der sindacati
(organismi che accettano il ‘gioco’ di potere e la struttura di potere).

Rimbaud ritorno a parlare non soltanto piu dai muri del Lungo-Senna ma negli atti e
nelle proposte dei giovani, senza ‘spirito di sacrificio e di dovere’ ma con gioia
creativa e distruttrice delle vecchie ragnatele che impedivano di vedere la realta.

La cultura professionale der ‘parrucconi’ della scuola non ebbe piu presa ne le
prediche del P.C.F..

I giovani dichiararono senza mezzi termini e dimostrando d’essere in grado di
gestire una esperienza radicalmente nuova: “Non vogliamo piu essere governati
passivamente dalle leggi della scienza, non piu di quanto vogliamo essere governati da
quelle dell’economia o dagli ‘imperativi’ della tecnica. La scienza e un’arte, la cui
originalita & di avere delle applicazioni possibili fuori di se stessa...”'®.

Tale affermazione riecheggia quella, altrettanto chiara che Bakunin faceva nel

1871, quando diceva: “La scienza e altrettanto poco capace di cogliere I'individualita

' AAVV. - QUELLE UNIVERSITE? QUELLE SOCIETE? — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1968.
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di un vomo quanto quella di un coniglio. La concepisce perfettamente come principio,
ma non come fatto”"**.

Nelle formulazioni dei giovani che si mossero da varie parti d’Europa (Germania,
Inghilterra, Italia) per dare una mano ai nuovi comunardi si enucleo chiaramente il
valore della cultura, valore che e essenzialmente politico e strumentale in quanto
“definiamo ‘incolta’ una persona, quando essa non possiede una certa ‘cultura
generale’ standardizzata, o peggio ancora, quando appartiene ad un ceto sociale
inferiore. Possedere una cultura, essere considerato colto € smonimo di prestigio
sociale — prestigio che si preferisce di solito riservare a se stessi e ai propri simili, ossia
al proprio gruppo. Dopo le rivoluzioni riuscite si osserva comunemente la svalutazione
della cultura della ex-classe privilegiata e I'infroduzione di un nuovo fipo di
cultura...”'®.

E comprensibile, allora, che in un primo tempo si rifiuti assieme al vecchio ruolo
anche la cultura in foto, salvo poi ritornarvi per acquisizioni a livello tecnico da
utilizzare nelle comunita.

I1 discorso sul valore d’uso della competenza ¢ serio anche se rischia di porsi come
alibi d’operazioni d’integrazione.

In realta non possiamo dar vita ad una comunita agricola alternativa se non
conosciamo, meglio degli avversari, come lavorare la terra, con meno fatica e con
migliori risultati.

Occorre, 1n vista della societa nuova, adesso, selezionare le tecniche operative che
potranno essere utili a1 compagni e cercare di possederle meglio degli altr.

Un esempio utile ¢ quello del Black Panthers il quale lancio la parola d’ordine di
armarsi, ma per far questo fu necessaria una profonda conoscenza delle leggi
americane e del codice penale.

[ “fratelli’ neri dovettero rivolgersi a chi era competente ma gestirono la nuova
acquisizione in difesa della comunita e contro 1 ‘pigs’.

Distruzione, quindi, della cultura ufficiale per realizzare una cultura rivoluzionaria,

mtendendo rivoluzione come vita e non come somma di massime da proteggere e

seguire come pecore.

1% M. A. BAKUNIN - DIO E LO STATO. 1871 — DA CHE COSA HANNO VERAMENTE DETTO GLI
ANARCHICI— ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE — ROMA 1969.
1> A, MITSCHERLICH — VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI — MILANO 1970,
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Jean-Jacques Lebel afferma: “Gia molto tempo prima del maggio 1968 10 non
volevo piu svolgere questo ruolo schifoso dell’“artista’ che (come l'universitario, il
pensatore professionale, 1'incarico ‘culturale’ e ogni altro genere di persone supposte
sapere) € pagato ora molto male ora molto bene dalla borghesia per far tacere quelli
che proprio la borghesia schiaccia.

Ora so che la rivoluzione sociale € possibile perché I’'ho ‘vissuta’ e continuo a
viverla. Il movimento rivoluzionario mi ha ‘insegnato’ a vivere. Cultura, anticultura,
arte, teatro, happening, ecc. non hanno piu senso da quando ho capito che la “vera vita’
di Rimbaud non era affatto “altrove’... ma QUI e subito. E che la vita non si cambia
con delle parole. La rivoluzione ¢ passare dal “dire’ al fare. L anticultura, la sola forma
efficace perche collettiva e creatrice, s1 aftacca direttamente al Sistema di
sfruttamento... La cultura e I'industria della sublimazione. la negazione del desiderio.
E invece la rivoluzione dal basso e Dioniso, e la festa, la soddisfazione selvaggia del
desiderio delle masse™"®.

Lebel partecipo agli avveniment: del maggio francese come protagonista e non
come spettatore.

Gli studenti francesi furono praticamente espliciti per quel che riguarda 1l problema
della autorita visibile o mvisibile.

Potrebbero essere loro, al di 1a delle differenziazioni. che non divisero, tra marxisti,
anarchici, hippies ecc., le parole di Bakunin, il quale scrisse:

“Ma dato che siamo partigiani non ipocriti ma sinceri della liberta individuale, che in
nome di questa liberta no1 detestiamo di tutto cuore 1l principio dell’autorita come
anche tutte le possibili manifestazioni di questo principio divino, antiumano; che
detestiamo e condanniamo con tutta la profondita del nostro amore per la liberta,
I’autorita paterna e quella del maestro di scuola; che giudichiamo entrambe
demoralizzanti e funeste mentre 1’esperienza di ogni giorno ci prova che 1l padre di
famiglia e 1l maestro di scuola nonostante la loro saggezza obbligatoria e proverbiale, e
proprio a causa di quella saggezza, si sbagliano sulle capacita dei loro figli ancora piu
facilmente dei1 figli stessi! e che secondo questa legge assolutamente umana. legge
incontestabile, fatale, per cui ogni uomo che domina non puo evitare di abusarne, 1l

maestro di scuola e 1 padri di famiglia nel determinare 1’avvenire dei fancrulli

1% «UBU™ — N°. 1 — DICEMBRE 1970 -MILANO LIBRI EDITORE — MILANO 1970.
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iterrogano molto piu le proprie preferenze che le tendenze naturali dei fanciulli; dato,
mfine che gli orrori commessi dal despotismo sono sempre piu funesti ed irreparabili
di quelli commessi dalla liberta, noi sosteniamo contro tutti 1 tutort ufficiali, ufficiosi,
paternalistici e pedanti di tutto il mondo, la liberta piena e completa de1 fanciulli di
scegliere e di determinare il loro proprio avvenire™'®’.

L’esperienza delle comuni tedesche, organizzate dal locale Movimento Studentesco,
e gli asili anti-autoritari conseguenti, parrebbero essere il tentativo di mettere in pratica
quanto sopra.

Anche in Germania 1l momento di opposizione violenta si accompagno a tentativi di
liberazione.

Le esperienze sociali, di gruppo, di comunita dei giovani tedeschi furono molto
simili a quelle de1 giovani francesi, dei giovani americani: anche 1 tedeschi confluirono
nell’underground ed accettarono 1l discorso di base che gli hippies da anni portavano
avanti: se vuol fare la rivoluzione diventa rivoluzionario, uccidi in te stesso il vecchio
uomo, 1l vecchio uomo borghese, triste, avvilito, complessato e fai nascere da questa
morte 1l tuo vero essere.

Le esperienze francesi e tedesche furono un tentativo di realizzare la sintesi tra
individuale e sociale, tra privato e pubblico, tra esistenziale e ideologico.

Quanto vi siano riusciti non lo so con precisione: 1 protagonisti, se sono cambiati
profondamente, potrebbero dirlo ma quelli che hanno parlato, quelli che conosciamo di
fama sono proprio quelli che. forse, hanno strumentalizzato le esperienze tentate,
facendo rientrare la liberta nell’ordine costituito della cultura d’opposizione,
pubblicando presso grossi editori, fidando nei mezzi di comunicazione e di
persuasione del Sistema.

Se qualcosa di veramente nuovo avvenne per 1 protagonisti reali di quel periodo,
questo qualcosa continuera. Chi, lottando per liberarsi. ha scoperto che 1 miti possono
essere distrutti e che 1l potere si basa sul consenso e non ¢ immortale, sara meno
condizionato.

Da solo o con altri, alla prossima occasione, scattera di nuovo e non per fede 1 una

causa ma perche gli sara insopportabile vivere diversamente.

" M. A. BAKUNIN — STATO E ANARCHIA E ALTRI SCRITTI — FELTRINELLI — MILANO 1968.
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CAPITOLO 5°

“Falsi valori e parole folli: ecco 1 mostri peggiori per 1 mortali: a lungo dorme in
essi 1l destino, e 11 attende. Ma infine esso si desta e divora e inghiottisce quanti si sono
fabbricati su di Iui una dimora™"®.

Ora questo ‘destino’ pare si1 sia risvegliato nelle grandi metropoli dalle grandi
industrie, nelle grandi metropoli dai grandi ghetti, nelle grandi metropoli dai sempre
piu grandi e inevitabili ghetti, nella grandi metropoli dai grandi sprechi, nei vasti
continenti del terzo mondo, proponendo un’alternativa alla civilta occidentale o
orientale capitalistica o statalista: una civilta che si dice scientifica ed umanista ma che
ha ucciso I'uomo.

E il momento di trasformare 1’umanistico in umano e lo scientifico in umano. un
umano che non accetta piu di essere 1dealizzato per essere meglio sfruttato, che non
accetta piu di divenire un simbolo astratto di una specie ma che crede nella sua vita; un
umano che s’incarna net singoli individui e che chiede e pretende un modus vivendi
che dia a tuftti e a ciascuno la possibilita, 1 mezzi e gli incentivi per realizzarsi come
essere libero.

E in questa direzione che paiono muoversi i vari gruppi etnici che compongono la
massa degli sfruttati americani.

La loro € ancora una lotta per la sopravvivenza ma gia s’intravedono delle forme di
organizzazione e di azione alternative.

Oltre al fenomeno degli hippies, che gia abbiamo visto (e che si situa un po’ a parte,
come una nuova nazione nella vecchia). negli U.S.A. oggi, sono degni di
considerazione per la loro lotta al Sistema, due grossi filoni: quello radicale ‘bianco’ e
quello delle minoranze razziali.

I radicali bianchi (e a no1 interessano coloro che si muovono e non, quindi, coloro
che militano 1 partiti piut o meno ortodossi, 1vi compreso 1l Partito Comunista
Americano) si presentano sulla scena politico-operativa a seguito dei grandi
movimenti studenteschi che, da Berkeley in poi, hanno tenuto desta I’attenzione del
pubblico americano, del corpo insegnante delle Universita, della polizia e del

governatori det vari Stafi.

'8 F NIETZSCHE — COSI PARLO ZARATHUSTRA — GRANDE UNIVERSALE MURSIA — MILANO 1965,
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Gli studenti, mulitanti 1 formazioni tipiche (molti rifiutarono il loro ruolo di
studenti e confluirono 1n altri gruppi informali), sviluppano un discorso che e ancora,
volente o nolente. “scolastico”, all’interno cioe della struttura. riformistico anche se
Serlo.

Essi affermano, ad esempio, che “la trasformazione della natura del sistema
educativo americano deve essere uno dei nostri compiti fondamentali”!®’: riconoscono.
pero, che I’avversario non ¢ I’insegnante, come persona, ma il suo ruolo e ribadiscono
che “gli msegnanti costituiscono il gruppo piu vasto nell’ambito della forza-lavoro;
essi sono sfruttati...”""°.

Gli studenti hanno dato vita a contro-scuole (fra le quali ve ne sono anche di
‘spontanee’, nella scia del movimento hippie o nero) '’', a centri d’informazione,
cercando di collegare 1 gruppi non organizzati ma, e questo e significativo, essi
dichiarano esplicitamente che “il nostro compito sara soprattutto quello di lavorare
nelle scuole dall’interno™'””,

E una scelta di metodo e di contenuti che parte dall’idea che sia possibile un
miglioramento in senso radicale e rivoluzionario delle strutture attuali, in linea, a
quanto pare, con la politica dei partiti comunisti dell’area occidentale.

V1 sono voci discordi come quelle della Columbia University le quali dichiarano
che “gli studenti in sciopero reagiscono alla globalita della nostra societa, e non solo a
quella piccola parte di essa che e I'universita... L universita puo essere considerata
come un Ingranaggio in questo meccanismo o, piu precisamente, come un’industria
che produce conoscenza e personale utili per il funzionamento del sistema...”'”. Piu

oltre, pero, coloro che hanno fatto le dichiarazioni succitate, in una ulteriore

spiegazione del loro operato mostrano che, in sostanza, tutta I’operazione rientra nella

19 A, CAVALLI — A. MARTINELLI — GLI STUDENTI AMERICANI DOPO BERKELEY — EINAUDI —
TORINO 1969.
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Ecco alcuni titoli di argomenti svolti dalle anti-universita:

“E una notte da scarpe strette. per cui metti i piedi sulla strada e ti fard vedere la mia citta se mi farai vedere la

tua...” — “Uno sguardo ai movimenti tribali. agli spostamenti di popolazioni. agli avvenimenti politici e militari
che diedero origine alla lingua inglese come la conosciamo e la usiamo oggi...” — “Correre nei boschi...” —
“Sociologia per un mondo rivoluzionario...” — “La politica dei piccoli gruppi...” — “Un happening...” — “Musica
sperimentale...” — “potere nero...” — “la famiglia come forza controrivoluzionaria™ — ““un equipaggiamento per
la sopravvivenza antropologica...” — “movimento creativo...” — “secondo laboratorio di teatro bardo...” —
“seminario: sulla creazione di una societa alternativa...” — “la vita primitiva nell’ America occidentale™. ..

2 A. CAVALLI - A. MARTINELLI - GLI STUDENTI AMERICANI DOPO BERKELEY — EINAUDI —
TORINO 1969.
'* A. CAVALLI - A. MARTINELLI — IDEM IDEM IDEM.
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tradizione del radicalismo bianco: dicono ad esempio: “L’affermazione degli student:
che gli amministratori rappresentano un potere illegittimo si fonda su un concetto
fondamentale della democrazia: e cioe che ’autorita de1 governanti ¢ legittima solo
nella misura in cui rappresenta i governati”'’*. Non mi pare che siano necessari dei
commenti!

Sul piano alternativo operativo sono nate, invece, delle esperienze certamente piu
interessanti, anche se rischiano di crollare per troppo intellettualismo e ingenuita

E il discorso sulla democrazia partecipatoria, discorso che, all’interno del S.D.S.,
cammina parallelamente agli altr1 che abbiamo citato.

“La storia della separazione dell’uomo dal potere sul suo destino personale si
accompagna alla storia della sua lotta per diventare libero di prendere le proprie
decisioni. I movimento della nuova sinistra studentesca e parte di questa lotta

: : : : w 5175
continua e la democrazia partecipatoria ne ¢ il fuoco concettuale

. E piu oltre si
spiega in che cosa consista e come si caratterizzi la democrazia partecipatoria di cul si
e parlato.

“La democrazia partecipatoria implica la nozione che:

a) gli individui sono fondamentalmente capaci di comprendere 1 loro problemi e di
esprimersi su questi problemi e sulle loro soluzioni se ¢ dato un contesto sociale nel
quale sia possibile liberta di espressione, vale a dire esista una situazione nella
quale I'individuo sia libero da condizionamenti personali e politici;

b) non e possibile la soluzione reale di qualsiasi problema senza la piu completa
partecipazione collettiva a questa soluzione e senza lo sviluppo della liberta dalle
autorita e dagli esperti;

c) per 1 gruppi di lavoro politico di comunita, che 1 gruppi culturali 1l cui sistema di
valor1 differisce dalla cultura dominante non possono essere organizzati senza la
formazione di un contesto di libera espressione;

d) per 1 gruppi di lavoro educativo, che ogni forma reale d’istruzione (in quanto
distinta dal puro apprendimento di informazioni) non puo aver luogo se non viene
creata una situazione nella quale lo studente e in grado di valutare criticamente ci0

che succede attorno a lui senza essere vincolato dalle valutazioni e dai valori di

persone che stanno con lui in un rapporto di autorita.

% A, CAVALLI - A, MARTINELLI — IDEM IDEM IDEM.
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Infine, evidentemente, la democrazia partecipatoria e uno schema per il
funzionamento di quei gruppi il cui fine ¢ la creazione di una societa nella quale ogni
individuo partecipi alle decisioni relative alla propria vita di tutti 1 giorni, come pure
alle mete di lungo periodo, al massimo delle proprie capacita, in modo che la
realizzazione di questi fini venga realizzata in nuce all’interno dei gruppi stessi”'’°.

V’e, in questa dichiarazione, molto ottimismo e una carenza d’analisi psicologica
nei riguardi degli individui e del Sistema. Tuttavia, la proposta e interessante se vista
sotto 1l profilo d’un possibile modo di vivere sociale alternativo. Che esso s1 realizzi
veramente oggi, e dubbio: in effetti 1 sistemi — politici o educativi — non si modificano
misteriosamente: si trasformano quando si produce un cambiamento fondamentale in
noi. L’individuo e di prima importanza, non 1l sistema: e quando I’'individuo non si
comprende in quanto processo totale, nessun sistema, di destra o di sinistra, puo
portare al mondo ordine e pace™”’.

Sempre nell’ambito del mondo ‘bianco’, si trova 1l gruppo dei Weatherman
Underground'’® e del White Panthers Party'” i quali si rifanno. in parte al movimento
nero armato, in parte al movimento hippie, assieme allo Y.P.I. (1l partito della gioventu
che s1 fece notare alla Convenzione di Chicago). A differenza dello S.D.S. e degh
studenti che lo compongono, questi non credono nella possibilita di riforme o d’una
via pacifica al cambiamento radicale: s1 rifanno a1 Tupamaros e predicano la morte di
tutti 1 valori dell”’ America.

Un discorso a parte meritano 1 movimenti di stampo razziale comprendenti 1 nerti, 1

portoricani, 1 cicanos (messicani), 1 pellerossa (quest’ultimi saliti alla ribalta con

I’occupazione di Alcatraz).

76 A, CAVALLI - A. MARTINELLI — IDEM IDEM IDEM.
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“Dichiarazione di guerra dei Weatherman Underground alla pig America - ...

I neri hanno lottato quasi da soli per anni. Noi abbiamo imparato che il nostro compito & di condurre 1 ragazzi
bianchi alla rivoluzione armata... Fin da quando I’'SDS & diventato riveluzionario. abbiamo cercato di dimostrare
come sia possibile superare la frustrazione e I'impotenza derivanti dagli sforzi di riformare il Sistema... la
rivoluzione sta toccando completamente la nostra vita... L alienazione e il disprezzo dei giovani per questo
paese ha creato ["oceano per questa rivoluzione... Ora stiamo adottando la classica strategia di guerriglia dei
Vietcong e la strategia di guerriglia urbana dei Tupamaros per la nostra situazione personale. qui nel paese piu
tecnicamente avanzato del mondo...”.

I “UBU” -~ N°. 1 —- DICEMBRE 1970 -MILANO LIBRI EDITRICE — MILANO 1970.

John Sinclair dal carcere:

“Quasi tutto cid che si fa oggi nelle universita non & politico. o. se lo &, & reazionario.

E reazionario lordare gli edifici e fare dimostrazioni di protesta. E solo una maniera per reagire alla struttura di
potere dei porci e alla maniera in cui fanno andare le cose. ..

Quando cominciamo a definire la situazione in termini nostri. cominciamo anche ad avere un vero potere. Fino
allora lottiamo sul loro terreno...”.
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Le loro esperienze sono valide per noi nella misura in cui ¢1 mostrano come sia
possibile sganciarsi dal paternalismo del potere e gestire in proprio le proprie
comunita, inoltre c¢i mostrano che la via comunitaria e quella che, superando il
verticismo dei partiti tradizionali, puo unire ideologia a vita.

Il gruppo nero piu consistente e quello del Black Panther Party fondato da H. P.
Newton.

“E probabile che Marx e Lenin si rivolterebbero nella tomba se potessero vedere
come 1 sotto-proletari afro-americani stanno mettendo insieme 1’ideologia del BPP. Sia
Marx che Lenin erano soliti dire che 1l sottoproletariato non avrebbe fatto niente per la
rivoluzione: ma oggi, in una societa moderna e altamente tecnologizzata, con la sua
Cia, 1l suo FBI, la sorveglianza elettronica e 1 suoi poliziotti attrezzati e armati per

massacrare, c1 sono 1 neri d’America che pretendono 1 propri diritti costituzionali, che

pretendono di veder soddisfatti 1 propri bisogni e le proprie aspirazioni fondamentali, e
che per questo stanno diventando I’avanguardia della rivoluzione, nonostante tutti 1
tentativi di annientarci”'®’.

Superata la fase del nazionalismo nero che era una manifestazione del razzismo
nero contrapposto al razzismo bianco, 11 BPP, armando 1 suoi iscritti e simpatizzanti,
gestendo 1 ghetti e le comunita nere (con le scuole, refezione, infermeria ecc.) cerca di
trovare una via d’uscita alla sua situazione di popolo sottoposto al genocidio. La lotta,
in questo caso, e 1’organizzazione sono a livello di sopravvivenza. Il senso profondo
dell’unita dell’individuo e della sua dignita sono, dai militanti neri, sentiti
visceralmente in quanto essi hanno per secoli subito la alienazione primaria, quella di
non essere considerati che cose.

I1 BPP si considera all’avanguardia della rivoluzione (in America) ma e, in realta,
alla avanguardia dell’azione di rottura e la rottura non sempre € rivoluzione.

“Dobbiamo studiare la storia e vederla in riferimento concreto ai problemi d’oggi, e
al momento giusto riusciremo ad avere la capacita di opporei allo stato fascista di tipo
orwelliano che si sta instaurando in gran fretta in questo paese. Ecco perché 1 razzisti e
gli sciovinisti crapuloni non vogliono che 1 nert, 1 cicani, 1 portoricani, gli asiatici e 1
bianchi poveri studino e imparino la loro vera storia: perché questo rivelera la verita

sull’America di oggi. Ecco perché sono tanto importanti gli ambulatori gratuiti, le

180 B SEALE — COGLIERE LA OCCASIONE! — EINAUDI — TORINO 1971.
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Scuole della liberazione, 1 programmi di colazioni per 1 bambini: sono strumenti che
noi usiamo per servire, educare, unire ed organizzare la nostra gente, 1 nostri giovani, e
far loro capire che in questo momento, in questo nostro momento, dobbiamo

impadronirci del diritto alla vita e alla sopravvivenza. I giovani sono un enorme

serbatoio di potenziale rivoluzionario. I fratelli del sottoproletariato, le sorelle, e tutti
quelli che cercano davvero di fare la rivoluzione, fanno parte di questo serbatoio che
un giorno trabocchera e sara un torrente impetuoso™'®".

P1u oltre Bobby Seale, presidente del BPP, spiega quale sia 1’atteggiamento del

partito nei riguardi del Sistema. Egli, infatti, afferma:
“Preferiamo agire in modo non-antagonistico, ma quando la struttura di potere muove
contro 1l popolo in modo antagonistico e lo attacca ingiustamente... 1 giovani
dell’ America devono opporsi, accelerare 1 tempi, prendere a calci in culo il regime di
Nixon, Agnew e Mitchell, e dir loro che la lotta & qui™'®”.

L’analist e immediata e gli strumenti che vengono creati sono pratici ed altrettanto
immediati: non manca, pero, una visione alternativa, alternativa non messianica ma
come risultato della lotta, per cui “il mondo sara libero, e per sempre, solo quando 1
giovani di questo paese agiranno con 1 principi del rispetto umano e la sensibilita per la
vita umana...”'".

Non molto diversi dal BPP, anche se con problemi e tradizioni differenti, sono 1
gruppi portoricani (gli Young Lords che all’origine erano una banda di teppisti)'®*, il
gruppo de Los Siete de la Raza (organizzazione degli indi-messicani), gli Young
Patriots (bianchi poveri) ecc..

Per tutti vale I'invito di Bobby Seale:

“Guardiamoci intorno nel mondo di oggi. facciamolo subito qui, da noi, e ci

renderemo conto che I’oppressione esiste. Sappiamo che 1 lavoratori sono sfruttati, che

Blg SEATE - IDEM IDEM IDEM.
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¥ “PATLANTE” - VOL. 3 - N°. 13 - 24 LUGLIO — 7 AGOSTO 1971 —

A proposito di una poesia di Pedro Pietri. portoricano. sul giornale citato si affermava: “Pedro & sempre in giro a
fare I'interprete dei Portoricani di New York. della loro realta: una realta che & la stessa ovunque. a New York. a
Filadelfia. a Bridgeport. e a La Perla. Cantera. El Callejon. in Porto Rico. Anche il nemico & sempre lo stesso: il
padrone della fabbrica. il padrone di casa. il padrone delle prigioni. E la vittima & sempre il Portoricano: il
lavoratore. il Jibara. I’ Afro-Boricua... Pedro Pietri & la voce di coloro che non conoscono altro future che il
cimitero di Long Island. "ospedale Lincoln. o il commissariato di quartiere. cioé i posti dove vengono sbattuti e
numerati i poveri come noi...” — “La poesia ¢ il prodotto della vita reale... Se vuoi poesia. guardati intorno.
Dovunque tu guardi ¢’é poesia. Non basta leggere: devi lavorare. vivere. amare. mangiare, dormire e alzarti al
mattino con la tua gente e mai separarti da essa. Di qui nasce la poesia: dal fatto che sei in mezzo al popolo™. —
Traduzione di S. Sarti.
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la maggior parte degli abitanti di questo paese in un modo o nell’altro sono sfruttati;
sappiamo che come popolo dobbiamo cogliere I’occasione... Potere al popolo!
Cogliere I’occasione!”"®’.

Alla fine di questa panoramica veloce, possiamo ben affermare “non ¢ possibile
avere dei compromessi con la liberta. Per I’individuo, una liberta parziale non e affatto
liberta. Un condizionamento, non importa di che tipo, politico o religioso non e la
liberta e non portera la pace...”"®.

Ed allora “miziare delle discussiont sull’educazione ora che siamo ancora
condizionati noi stessi & completamente futile...”"®’.

L’alternativa deve scaturire dalla nostra e dall’altrui liberazione, rompendo 1l nostro
guscio e 1 legami politico-sociali che c1 opprimono.

Solo dall'unione liberazione-rivoluzione potremo sperare nasca 1’'uomo nuovo, il
quale pero deve gia ora iniziare a vivere una vita nuova: I’a-pedagogia nasce dalla vita
e produce vita.

L a-pedagogia ¢ fluida come la vita: ciascuno in sé e con gli altri cerchi 1 rimed: e la

gloia.

8B SEALE — COGLIERE L4 OCCASIONE'! — EINAUDI — TORINO 1971.

136 RRISHNAMURTI — DE L’EDUCATION — DELACHAUX ET NIESTLE — NEUCHATEL 1970.
17 KRISHNAMURTI — IDEM IDEM IDEM.
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UOMINI - TORINO 1967.
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OFF LIMITS (QUADERNI DI POESIA) — TORINO 1967.

V. ARE — EVAQUAIT DAL PARADISO — (POESIE) — PITECANTROPUS —
TORINO 1967.

P. CERRATO - ILLUMINAZIONE - (POESIE) — PITECANTROPUS -
TORINO 1967.

RUSSO — COMPRAMI — (POESIE) — PITECANTROPUS — TORINO 1967.
G. MILANO — GURU — (POESIE) - PITECANTROPUS — TORINO 1967.
PIANETA FRESCO — MILANO 1967.
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TORINO 1969.

P. CURTI — QZEARAS — (POESIE) — PITECANTROPUS — TORINO 1969.
G. MILANO — PRANA — (POESIE) — PITECANTROPUS — TORINO 1969.
HIP — INSERTO IN 2001 — 1969.

MOTHER — ROMA 1969.

J.—ROMA 1969.

MANIFESTO — ROMA 1969.

PARIA - SVIZZERA ITALIANA 1969.

L"UCCELLINO IMPICCATO — MILANO 1970.

IL GIORNALE SOTTERRANEO — MILANO 1971.

PUZZ — MILANO 1971.

QUINTA LICEO — MILANO 1971.

SATOR — MILANO 1971.

CA BALA’ — MILANO 1971.

CONTROCAMPO —ROMA 1971.

ROMA-SOTTO —ROMA 1971.
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CAPITOLO 1°

Nella premessa a questo lavoro, dichiaravo di non voler svolgere un tema ‘positivo’:
non intendevo, cioe, costruire un’opposizione ‘uguale e distinta’ alle cose che non
accetto.
Tale affermazione partiva da un postulato che, in seguito, mi auguro aver
giustificato ampiamente.
Il postulato affermava, in sostanza, che non si combatte la nevrosi con un’altra
nevrosi, ne un Sistema contrapponendogli un altro sistema.
Avevo due possibilita, allora, nello svolgimento della tesi:
1°) portavo avanti un’azione di critica all’interno della macro-istituzione, critica
mficiata dal fatto che si rivolgeva ai fenomeni piu che alle cause reali e dal fatto
che detta critica e, n effetti, un’azione di retroguardia che 1l Sistema e disposto a
far propria nella misura in cui, essendo essa al suo mterno, non ¢ temibile ed e
assimilabile (la critica contro 1 ‘cattivi’ professori non ha, oggi, senso alcuno, visto
che 1l Sistema puo escogitare tecniche di rapporto che evitino 1l lato ‘cattivo’ e a
questo punto tutta I’opposizione che si batteva con questo cavallo di battaglia non
ha p1u senso né incisivita);

2°) wvisto 1l mio rifiuto a-prioristico di dar vita ad un Sistema contrapposto, non mi
restava che far lievitare le contraddizioni, spingere alla luce le cause profonde,
contornare 1 rapportl psico-politici esistenti, sbilanciare 1’asse piu o meno
equilibrato di potere-opposizione, d’accordo. 1 questo caso, con quanto Morin
afferma a proposito dell’alternativa'*®.

Ho scelto quest’ultima via, convinto che e nella realta attuale che dobbiamo vivere,
cercare e far esplodere il marcio per trovare, oggi qui e subito, il mezzo e le tecniche
d’una possibile liberazione-rivoluzione.

Gia nella premessa avvertivo che avrei utilizzato gli interventi 1 piu diversi per
mostrare come, senza bisogno di dar vita ad una fantastica e mitica nuova eta dell’oro
(attesa messianica che castra 1’azione e che denota, ancora, la presenza ossessiva del

padre protettivo), ci fossero, in nuce, gli elementi per la rinascita.

138 E. MORIN — LE JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS 1970.
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Ritengo di aver contribuito, magari solo in minima parte, a mettere in forse le
affermazioni comuni e di aver dato una mano a liberare la mente da oppressivi luoghi
comuni per poter vedere la realta con occhi nuovi.

Ritengo d’aver utilizzato un metodo critico. trovando conferma nel lavoro di uomini
che hanno cercato seriamente di risolvere il problema.

Non mi interessa fare tabula rasa, né poter dire che il postulato iniziale si e
dimostrato vero: il problema puramente intellettuale non mi interessa perche di fronte
alla morte di ogni giorno, alla sopraffazione di ogni giorno, di fronte agli ‘zombos’ che
contattiamo ogni giorno, le parole sono veramente un ronzio di mosche.

Ho sperimentato sulla mia pelle che tutte le costruzioni mentali, per loro natura,
tendono ad essere evasioni e che tutte le chiese, 1deologiche o religiose, sono gabbie e
di fronte alla realta della sofferenza che 1l Sistema ci impone (per mezzo, anche, della
nostra inconscia complicita frutto di falsa coscienza e di errata conoscenza) non
servono che come palliativo, come testimonianza d’impotenza*’,

Passo a passo, dopo aver demistificato I’educazione (non ‘tradizionale’ che non ha
bisogno di spinte per crollare'® ma I’interpretazione ‘tradizionale’ di educazione) con
gli annessi e connessi; dopo aver esaminato quali siano 1 processi che fanno si che
I'uomo diventi, nel contempo, sadico e masochista e produca quella che sara la sua
gabbia; dopo aver presentato speranze e tentativi diversi di attuazione d’un nuovo
modo di vivere (modo di vivere inteso in senso globale, stante il rifiuto d’una

educazione istituzionalizzata), 1 loro scacchi o le loro possibili prospettive; dopo aver

%9 1 ETTERA INVIATAMI DAGLI STATI UNITI DA UN AMICO ANDATO LAGGIU PER SVOLGERVI
LAVORO POLITICO:
... Vorre1 ben comunicarti cosa vedo in giro. ma & tutto un minestrone che se devi distinguere le carote dal
sedano ti tocca analizzare le infrastrutture di classe. le metempsicosi stantie e i bachi da seta. Per dire che ci sono
un sacco di ragazzi che sembrano tutti fratelli della strada. ma poi & meglio pensarci su un attimo. che quelli veri
sono da un’altra parte. nei quartieri di New York. che combattono contro la siringa e la disoccupazione. Qui sono
anche bravi. tutti ecologici. ma si vede che dietro ai blue-jeans rattoppati non hanno grandi problemi di
sopravvivenza, e che tutto questo si chiama salto di classe. E cosi. aggirandomi tra le torri di babele e gli enormi
camion carichi di sogni e di morte mi viene da pensare alle mie strane giravolte nello spazio e nel tempo. tutti i
treni che ho preso o che ho perso mi ripartono nel cranio. ..

A.D.-Boston 23.10.71

E come parlare della cosa. che si riveste di tutti i possibili costumi. e ¢’& sempre chi la vuol riportare sul piano
filosofico (un piano pieno di buchi e di intellettuali sbiaditi). oppure con improvvise fughe religiose (Hare
Krishna... e quegli altri sparano) oppure politico (quelli sparano ma intanto tu mangi a mezzogiorno)...
Un tipo mi chiede ‘Come ti senti a stare qui?’ (magari parla delle metropolitane e del presidente. ma va a sapere)
e io lo chiedo a te ‘Come ti senti a stare qui?”. Tutti si lamentano della compagnia dei telefoni. le pompe funebri
sono sempre illuminate a festa. i pompieri irrequieti ululano... I pensatori pensano — i parlatori parlano — 1
padroni padronano. ..

A.D.—-Boston 27.10.71".
0 F. DE BARTOLOMEIS — L4 RICERCA COME ANTI-PEDAGOGIA — FELTRINELLI — MILANO 1970.
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presentato, gradualmente, un panorama del mondo che mi interessa, mi1 trovo di fronte
alla domanda “E allora?”.

La risposta a tale domanda gia dovrebbe scaturire dal discorso svolto nelle tre parti
precedenti. Se sono riuscito a sollevare 1l dubbio circa la validita del nostro quotidiano
pensiero corrente o delle nostre abitudini ed automatismi (perche dubito che in 24 ore
si dedichi molto tempo al problema del nostro esistente con gli altr1) gia dovrebbe
scorgersi 1l filo d”Arianna che ci faccia uscire dalla grotta del Minotauro.

Gia, come dice Mitscherlich, dovremmo intravedere la necessita di uccidere il
‘padre’ (e il Minotauro del mito non potrebbe essere giustamente il ‘padre’?) per
avviarci verso un modo di vivere ‘fraterno’, con rapporti, cioe, orizzontali e non piu
verticall.

In ogni caso non saro 10 a dare la risposta alla domanda perché una risposta
prefabbricata non ha senso in questo contesto e non la condivido.

Non voglio vivere 1l ‘ruolo’ di ‘piccolo padre’ o di apprendista stregone, ruoli che,
come appare nella seconda parte della tesi, producono nevrosi e ne sono la
conseguenza.

Sono partito da constatazioni ma non voglio restarvi prigioniero.

Ho speranza che ci s1 possa liberare sia dal pessimismo, freudiano, sia dalla pigrizia
e dalla indolenza che nascono dalla constatazione della propria debolezza.

Nessun dio carismatico scendera dalle nuvole a darci una mano, nessun Marx
aureolato potra fare questo e sarebbe inutile perché in noi esistono le possibilita di
rompere il lucchetto della gabbia.

Grandi movimenti di pensiero e di azione come I’Induismo, il Buddhismo, il
Cristianesimo e 1l Socialismo (anarchico o marxista) sono solidali nel riconoscere
all’'uomo la possibilita di redenzione.

L’Induismo afferma “Tu (tu uomo) se1 Dio”: il Buddhismo ribadisce ““Sii maestro a
te stesso””; 1l Cristo annunzia “Ecco vi porto la lieta novella™; i1l Socialismo invita
“Proletar1 d1 tutto 11 mondo unitevi”.

Nell’affermazione dell’Induismo pare sentire quanto Freud diceva a proposito della
realta onnicomprensiva del bambino: in quel che il Buddha consiglia traspare la
fiducia nelle possibilita intrinseche dell’uomo (1o considero il Buddha uno dei primi

grandi anarchici); Cristo nel trasmettere la lieta novella della possibilita di redenzione



umana ricorda “Dovrete tornare come bambini...” (sara 1l Cristianesimo
1stituzionalizzato che neghera valore al messaggio del Cristo rinchiudendolo i un
tabernacolo): 1l Socialismo si rivolge ai proletari (a coloro cioe che non posseggono
altro che la propria vita) dicendo “Dipende da voi...” e Marx aggiungera “Io non sono
marxista”.
Sono tutte affermazioni chiare ma che sono state distorte per fini di potere o per
scarsa capacita d’essere liberi.
Nella dichiarazione “Proletar1 di tutto 1l mondo...” non si precisa il valore profondo
della condizione di ‘proletari’. Marx ne constatava 1’esistenza e vedeva in questa
condizione la molla per la rivoluzione la quale avrebbe dovuto far cessare tale
condizione.
Sono d’accordo con Marx sul fatto che e la condizione di proletario che fa scattare
la molla ma vorrei aggiungere alcune cose:
1°) se essere ‘proletario’ significa non possedere altro che la propria vita perché ci si
dovrebbe trasformare 1 qualche cosa d’altro? in borghesi forse? in proprietar1?
Capisco che, oggi, ’essere ‘proletario’ non corrisponde a una scelta ma a una
condizione: e, allora. 1l condizionamento che occorre combattere. non 1’intrinseca
qualita rivoluzionaria del non essere proprietario:

2°) colui che non possiede altro che la propria vita possiede in realta tutto (‘Beati

3

coloro che non posseggono...” che 1o intendo in senso piu profondamente

psicologico: abbiamo visto, infatti, nella seconda parte della tesi, che ci0 che e
posseduto dall’'uomo e cio che offusca la sua liberta di giudizio e di azione (il
bambino non possiede nulla perche ¢ — vedi nota, nella parte seconda, sul giudizio
a proposito del denaro e della gioia); I’uomo & posseduto da cio che possiede'”" e
cioe dalle sue definizioni, concetti, preconcetti, pregiudizi, stereotipi, chiusure
ecc.; inoltre chi possiede teme sempre di perdere 1l suo possesso ed ingenera in sé
la paura che e causa di aggressivita, di tensione e di 1nappagamento;

paradossalmente, dovremmo lottare per conquistarci il nostro essere ‘proletari’,

come vedremo piu dettagliatamente in seguito.

¥l G. MILANO — GURU —~PITECANTROPUS — TORINO 1967.

“Beati coloro che hanno compreso che noi possediamo / la Vita ma la Vita possiede noi / non noi siamo facitori
di Vita ma testimoni delle infinite / possibilita della vita / noi attimi delicati di Vita a noi spetta sbocciare in /
infiniti fiori infinitamente profumati d’infiniti profumi / a noi spetta distruggere le barriere e le difeseela/
volonta di opporsi alla Vita affinché Essa dilaghi in / noi e nel nostro canto...”,
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Nell’affermazione di Marx, quella che suona “Io non sono marxista” v’e, forse, un
msegnamento fondamentale, dimenticato dai pedissequi discepoli di Marx: vale a dire
che la rivoluzione ¢ rivoluzionante e la costruzione di chiese e dogmi ideologici € un
ostacolo alla messa in azione e allo sviluppo della rivoluzione stessa.

Nella condizione chiesastica sono 1 dogmi e le formule di cui si discute e che si
sovrappongono alla realta impedendoci di vederla nella sua dinamica oggettiva e nella
sua azione su di noi.

In realta, riallacciandomi a quanto dicevo prima a proposito delle chiese ideologiche
o religiose intese come palliativo, quel che interessa a noi e lo sviluppo dell’uomo
(‘’allevamento’, ved:i prima parte della tesi) ma “bisogna porre lo sviluppo come
nozione totale e multidimensionale, e attraverso ci0 infrangere gli schemi, gli uni
economicistict, gli altr1 culturali o umanisti, che pretendono fissare il senso e le norme
dello sviluppo dell’uomo™"**.

Con questo, riprendiamo 1l discorso che avevamo iniziato nella prima parte della
tesl.

I capitoli che seguiranno raggrupperanno dei suggerimenti (I’unica cosa che sia
lecita in questo contesto), delle osservazioni, delle indicazioni: non sara una risposta
(non sarebbe possibile) e mi auguro che nessuno la prenda per una risposta.

“Non possiamo liberare gli altri, possiamo liberare soltanto noi stessi; gli uomini si
liberano in comunione, mediata dalla realta che devono trasformare. Il processo di

. . N - . --193
liberazione non € un dono che faccio ad un altro )

12 E. MORIN — INTRODUCTION A UNE POLITIQUE DE L’HOMME — EDITIONS DU SEUIL — PARIS
1969.

3 p FREIRE — ARCHEOLOGIA DELL4 COSCIENZA — DA “ROCCA” N° 21 /1 NOVEMBRE 1971 —
EDIZIONI PRO CIVITATE CHRISTIANA — ASSISI.

D. T. SUZUKI — ESSAIS SUR LE BOUDDHISME ZEN — VOL. 2° - EDITIONS ALBIN MICHEL — PARIS
1956 — SUTRA ‘DHAMMAPADA™:

“Da se stessi solamente il male & fatto. / per colpa propria si & disgraziati: / da se stessi il male & sciolto. / per
merito proprio soltanto si & purificati. / Purezza e impurita appartengono a ciascuno; nessuno pud purificare un
altro™.
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CAPITOLO 2°

Nel capitolo precedente si e posta in luce nuova la questione della proletarizzazione
come scelta, non solo a livello socio-politico ma, piu intimamente e profondamente, a
livello psichico.

Vorre1 ora precisare quali siano le implicazioni di tale affermazione.

Essere proletar1 significa (sia etimologicamente che storicamente) non possedere
che la propria vita, vale a dire, in altre parole. non possedere nulla se con 1l termine
‘possesso’ intendiamo aggiunta di qualcosa che non ¢ nella nostra natura.

Ora, 1l possesso, come abbiamo visto nella prima parte, nasce da una paura e
diventa vincolante.

Crea la proprieta, che Proudhon definiva un furto. e con la proprieta le strutture che
la difendono e la incrementano. strutture che formano e sostanziano il Sistema nel
quale viviamo e che non si possono abbattere con una rivoluzione che non sia
permanente (la storia dell’'U.R.S.S. insegna!).

Tali strutture producono condizionamentli e nevrosli e sl caratterizzano come
repressione e autoritarismo che, nel nostro caso, prendono la veste dell’educazione
tradizionale.

Le azioni repressive del capitale, che nasce dalla proprieta, creano, a loro volta, un
bagaglio (un possesso) psichico che dobbiamo difendere, inutilmente, in quanto tale
proprieta ¢ la nostra malattia: “colui che e desto, e recettivo e rispondente al mondo e
puo esserlo, perché ha rinunciato a possedersi come cosa...”"”*.

Se s1 possiede, si rimane ancorati al passato (la stabilita del possesso o 1l desiderio
di stabilita proprio del possesso creano il passato come categoria) mentre sarebbe
opportuno realizzare il “naturale oblio del passato proprio degli animali, che ¢ il

195 . . . .
7777 e, moltre s1 e tesi al futuro. inteso come

presupposto per una vita sana nel presente
previsione di un possibile danno arrecato alla nostra proprieta.

Queste caratteristiche sono accettate come positive dall’educazione tradizionale la
quale afferma essere queste le basi di un carattere saldo. di una personalita seria ma

“c10 che noi chiamiamo carattere € questo guscio che tiene 1'lo prigioniero del

1% E. FROMM E ALTRI — PSICANALISI E BUDDHISMO ZEN — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE —

ROMA 1968.
" N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964,
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1,196 - : : - -
passato e lo porta a trincerarsi, a non essere recettivo, a deumanizzarsi per

trasformarsi in schiavo di se stesso, in cosa.

Dal momento, pero, che 'unomo ha memoria di un’esperienza di non-possesso.
questa memoria, che e biologica e organica, rispunta ed allora occorre reprimerla per
essere in linea coi dettami del capitalismo (anche 1'uomo diventa capitalista verso se
stesso). Attraverso la repressione (auto-repressione) 1'uomo si nega: “lI’umanita deve
vincere la repressione se vuole trovare una vita che non sia inconsciamente volta alla
ricerca di un altro tipo di vita, che non sia guidata da una inconscia negativita...”"”’.

Possedere significa, in ultima analisi, realizzare un dualismo tra possedente e
posseduto.

D’altra parte sia 1l possedente che 1l posseduto sono la stessa persona e tale realta
spezzata genera la nevrosi; inoltre, tale possesso e sempre parziale e porta al desiderio
di un ulteriore aumento della proprieta ma la vita e le esperienze non sono possedibili

ne fissabili in un quadro: quello che noi1 riteniamo di aver fissato non e che I'idea

dell’esperienza, non I’esperienza stessa.

“L’universalita dell’avvenimento unico e ’eternita dell’istante non sono percepibili
che se la tensione abituale dello spirito e abolita e 1l momento presente, qualunque
esso sia, accolto senza il minimo riflesso d’utilizzazione e di appropriazione”'*®.

E ancora: il possesso crea barriere ed impedisce la comunicazione per cul ogni
persona con la quale enfriamo in contatto e un potenziale violatore della nostra
proprieta e tale coscienza di questo nuovo tipo di furto genera paura.

“La paura — che e 1l risultato del nostro desiderio di sicurezza — c1 sprofonda nel
conformismo, nell’imitazione e nella soggezione: c1 impedisce dunque di vivere una
vita creativa. vale a dire libera™"®’.

Un primo punto e ormai chiarito: occorre che ritorniamo a essere (perche
nell’infanzia gia lo eravamo) de1 proletar1 nella psiche perché altrimenti riprodurremo
all’esterno non una reale rivoluzione ma un cambio della guardia e nuove proprieta,

nuove barriere. nuovi idoli.

In questa direzione quale ¢ la funzione dell’educazione?

% N. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.

¥TN. 0. BROWN — IDEM IDEM IDEM.

198 A WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.

199 KRISHNAMURTI — DE L’EDUCATION — DELACHAUX ET NIESTLE - NEUCHATEL 1970.
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L’educazione puod porsi come un momento dall’esterno, un momento
1stituzionalizzato che, sempre dall’esterno, aiuta a cambiare le cose all’interno?

S1 tratta, poi, veramente di cambiare le cose all’interno o non piuttosto di capire
come stanno le cose?

“La funzione dell’educazione e d’aiutare ciascun individuo a scoprire tufti questi
ostacoli psicologici e non a imporgli dei nuovi modelli da 1mitare, dei nuovi sistemi di
pensiero.

Con tali costrizioni non sveglieremo mai 1’'intelligenza, la comprensione creativa,
ma condizioneremo ancor pitt I’individuo. E. infatti, cio che si produce nel mondo
intero, ed & per questo che i nostri problemi continuano a moltiplicarsi”**.

Ma e possibile questa operazione di chiarificazione quando, come abbiamo visto,
I’educazione istituzionalizzata nasce con un compito ben preciso ed all’opposto di
quanto si richiede per la liberazione?

“Invece di trasmettere la conoscenza esistente. € necessario invitare la coscienza ad
assumere quell’atteggiamento attivo senza il quale ¢ impossibile creare conoscenza.
Ma questo non avviene nella scuola primaria... e non avviene neppure all’universita.

Questo atteggiamento implica una mitizzazione della realta: ogni educazione
all’addomesticamento implica la mitizzazione della realta, mentre ogni educazione alla
liberta implica la demitizzazione della realta... Percio, per mantenere lo status quo, si

deve mitizzare la realta, al fine di mitizzare la coscienza. Sarebbe infatti possibile

falsificare la realta senza falsificare la coscienza: la realta € una realta di coscienza,
quindi e necessario falsificare la coscienza della realta. La falsificazione della realta e
gia una falsificazione della coscienza: proprio per questo € necessario l'uso della
propaganda. Quanto piu si falsifica la realta — s1 mitizza la realta — tanto piu s1 mitizza
la coscienza dell’vomo. Gli vomini vivono imimersi nel miti e non nella verita, con
I'1llusione di pensare rettamente.

L’educazione alla liberta, al contrario, deve demitizzare la realta per demitizzare la

coscienza™*!.

200 RRISHNAMURTI — IDEM IDEM IDEM.

' p. FREIRE — ARCHEOLOGIA DELLA COSCIENZA — DA “ROCCA” N® 21/ 1 NOVEMBRE 1971 —
EDIZIONI PRO CIVITATE CHRISTIANA — ASSISL
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Questa educazione alla liberta, e nella liberta perche “e all’inizio, non alla fine, essa

. - . 25202
non si situa in qualche ideale lontano

, ripropone 1l discorso che Mitscherlich faceva
a proposito dei pregiudizi e dell’uso dell’intelligenza critica.

Questa intelligenza critica deve esercitarsi, pero, subito nei riguardi di quegli
strumenti che coinvolgono l'uomo nel processo di mitizzazione della realta e della
coscienza e nelle loro mistificazioni: I'intelligenza critica deve rivoltarsi contro quella
propaganda che e ’educazione tradizionale e contro il suo strumento primo che e la
pedagogia.

I valori-modelli che c1 vengono proposti ed inculcati sono privi di significato e sono
la causa del nostro malessere ma non e contrapponendo degli altri valori-modelli che
possiamo sperare di uscirne fuori. “Condizionare 1l bambino fino a fargli accettare 1l
suo ambiente cosi com’e, e un’evidente bestialita. Fino a che noi non introdurremo un
cambiamento radicale nell’educazione, saremo direttamente responsabili della
perpetuazione del caos e della miseria.

E allorché arriva infine una rivoluzione mostruosa e brutale. essa non fa che dare la
possibilita ad un altro gruppo di persone di sfruttare a loro volta senza pieta. Ogni
gruppo al potere mette in azione 1 suoi mezzi d’oppressione, sia attraverso la
persuasione psicologica, sia attraverso la forza brutale™*%.

Non sara, quindi, attraverso 1 mezzi abituali di pressione esterna di massa che
potremo cambiare 1’educazione perché il principio primo rimarra inalterato.

I canali abituali nei quali di solito operiamo sono vanificati: li possiamo ancora
usare ma per apprendere quanto puo servirel per distruggerli (problema della
competenza), inventando nuove forme di espressione libera, di comunicazione, di
applicazione.

S1 ritorna al discorso politico sulle nuove forme di convivenza e di alternativa che
nella parte precedente brevemente abbiamo cercato di tratteggiare.

Occorre realizzare l'individualita, che non e affermazione egotica, perché “il
conseguimento dell’individualita da parte degli vomini significherebbe... il ritorno
dell’inquieto principio di piacere alla pace del nirvana. Quest’ultimo governa una vita

individuale pienamente soddisfatta e che concretamente incarna la piena essenza della

sua specie, e 1n cul simultaneamente si affermano vita e morte, percheé insieme esse

*2 KRISHNAMURTI — DE L’ EDUCATION — DELACHAUX ET NIESTLE — NEUCHATEL 1970.
?% KRISHNAMURTI - IDEM IDEM IDEM.
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costituiscono I’'individualita, e la maturita e tutto. Una vita individuale cosi regolata e
posseduta da tutti gli organismi inferiori all’uomo. Poicheé anch’egli ha un corpo, € un
organismo e deve morire, vi sono in lui anche degli istinti che non lo lasceranno in
pace finché non avra raggiunto I’individualita™*®*.

Ma, per realizzare I’individualita, non possiamo utilizzare quegli strumenti che sono
stati creati per trasformare 1’individuo in massa.

Infatti “tutta la nostra educazione, tutte le influenze del nostro ambiente ci fanno
temere d’essere diversi dai nostr1 vicini, temere di pensare in opposizione ai valori
stabiliti della societa, e ci rendono falsamente rispettosi dell’autorita e della
tradizione”*”.

Gli esemp1 di alternativa vissuta, che abbiamo citato nella terza parte, possono

venircl, 1n parte, in aiuto.

™ N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.
? KRISHNAMURTI — DE L’EDUCATION — DELACHAUX ET NIESTLE — NEUCHATEL 1970.
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CAPITOLO 3°

Essere proletari significa non possedere: non possedere significa non avere passato,
non avere passato produce benessere che “significa rinunciare al proprio Ego,
dimettere ogni brama, cessare di andare a caccia della preservazione e del
potenziamento dell’Ego, essere e sperimentare se stessi, nell’atto di essere, non in
quello di avere, preservare, desiderare utilizzare*%.

Emerge, dunque, un’altra mndicazione.

Abolire in noi 1l senso del passato e del futuro che sono termini di fissazione e di
tensione.

Tale abolizione non ¢ gratuita o senza senso. Watts, ad esempio, afferma a
proposito:

“Cerchiamo un senso nel passato? La catena di cause ed effett: s1 perde come la scia di
una nave. Ne cerchiamo uno nel futuro? Si sprofonda come la luce d’un faro nella
notte. Nel presente? E inafferrabile come 1’acqua. Ma quando non resta che la ricerca,
e noi cerchiamo di afferrare ci0 che esiste, essa si trasforma allora in montagne ed
acque e stelle, cose tutte che sono pienamente autosufficienti e senza piu nessuno che
possa ricavarne alcunché”*’.

Dall’abolizione del tempo in noi, nasce, come conseguenza, la necessita di non
concettualizzare o ridurre a schemi ’esperienza ed il mondo. Occorre lasciare libera
I’energia che ¢ in noi, “dar libero corso al sentimento”, 1l che significa “osservarlo
senza interferenze: riconoscere che la sua mobilita impedisce di comprenderlo in
termini statici, cio che esclude ugualmente il giudicarlo secondo il bene e il male™*%.

Tale processo non e facile perché presuppone una profonda conoscenza di se,
conoscenza che non avviene attraverso l'interferenza di una parte di sé nei riguardi
dell’altra (dualismo del conoscente e del conosciuto) ma attraverso una profonda
recettivita: “allorche la mente scivola a sua insaputa in un atteggiamento recettivo, le
capita d’essere gratificata da una percezione ‘magica’ del mondo™>*.

Occorre, allora, favorire 1l risveglio d’una intelligenza indipendente e, in questo

caso, “la rivolta intelligente non € una reazione: essa s1 accompagna ad una

* E. FROMM E ALTRI — PSICANALISI E BUDDHISMO ZEN — ASTROLABIO — UBALDINI EDITORE —

ROMA 1968.
07 A WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.
208 A WATTS — IDEM IDEM IDEM.
29 A, WATTS - IDEM IDEM IDEM.



conoscenza di sé, questa conoscenza che e percezione acuta dei nostri pensieri e dei
nostri sentimenti. Non e che affrontando I’esperienza com’essa ci viene, senza cercare
di fuggire ci0 ch’essa ha che potrebbe turbare, che noi riusciamo a mantenere
I'mtelligenza sul chi vive. Questa intelligenza altamente svegliata ¢ 1'intuizione, la
nostra sola vera guida nella vita™*'°.

L’intuizione e la manifestazione del nostro profondo Es, non ancora schematizzato
o modellato.

Essa, pertanto, e anarchica ed informale, irispettosa e genuina, diretta ed
1mmediata.

Non ha domanda a cui rispondere (non se le pone. queste domande) e non da
risposte: e, In un certo qual modo, simile al gioco, cosi come la logica e simile al
lavoro.

Ma noi abbiamo paura dell’intuizione, preferiamo fidarci dei nostri sistemi logici

che analizzano e spezzano il processo organico.

“Per instaurare un’educazione vera, ¢ evidente che occorre comprendere il
significato della vita nella sua totalita, e per questo occorre essere capaci di pensare,
non con una consistenza logica, ma direttamente e in uno spirito di verita™*'’.

I1 che e impossibile se, come avviene, s’invoca lo spirito di disciplina (a destra o a
sinistra) 1l quale richiede sempre una forzatura della propria spontaneita ai fini del
conseguimento di un futuro imprevedibile o ai fini d’un adeguamento a un modello
prestabilito.

“La disciplina non puo che costruire der muri attorno a noi; essa non da vita alla
comprensione; poiché la comprensione e 1l frutto dell’osservazione, della ricerca,
allorché tutti i pregiudizi sono stati messi da parte™'”.

L’ opposto della disciplina non e 1l caos ma l’autogestione o la comprensione di se
perche ogni disciplina produce come danno gravissimo che “il sistema diventa piu
importante che gli esseri umani che vi sono racchiusi”*"’,

Certamente, dato 1l nostro Sistema, processi come quelli disciplinari sono eccellenti

per 1l mantenimento d’un perpetuo stato di paura e di colpa, colpa che c1 viene chiesto

perennemente di riscattare ma ‘“nessuna religione dell’espiazione, ma soltanto

1Y KRISHNAMURTI — DE L’ EDUCATION — DELACHAUX ET NIESTLE — NEUCHATEL 1970.

M RRISHNAMURTI — IDEM IDEM IDEM.
3‘f KRISHNAMURTI — IDEM IDEM IDEM.
23 KRISHNAMURTI — IDEM IDEM IDEM.
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I’abolizione della colpa, puo abolire il tempo”***

e con 1l tempo anche 1l possesso e c10
che ne consegue.

Possesso, fissazione temporale, modelli, valori fissi. disciplina sistemi logici,
affermazioni egotiche, sono tutte cose che I’educazione tradizionale coltiva.

Una a-pedagogia dovrebbe muoversi nel senso della loro distruzione e questo e
possibile nella misura in cui si ha coscienza che “1 nostri problemi esistono nel
presente e non ¢ che nel presente che possono essere risolti”*">, nella misura in cui non
s1 opera sostituzione o sublimazione perché “la radice ultima del disordine mentale
non ¢ un vizio di funzionamento particolare di tale o tal’altro Io: essa risiede nel
sentimento stesso dell’lo, che e 1l risultato di un errore di percezione. Tentare di
pacificare questo lo, e ostinarsi a voler confondere la mente con un tipo di percezione
inconciliabile con I’ordine naturale, e alimentare la vasta famiglia dei mali e delle
frustrazioni psicologiche. L’ordine organico naturale ha per giusta risposta
coscienziale un modo totale di sentire, un tipo di percezione non frammentata. Quando
questa totalita s1 scinde, 1l rapporto percepente-percepito non e piu di relazione, ma di
semplice giustapposizione. Identificata con uno solo dei termini, la coscienza cammina
1n qualche maniera su una sola gamba, di fronte a un mondo ch’essa controlla solo per
scoprirvi sempre piu l'incontrollabile e che essa sfrutta soltanto per ricavarne sempre
minor profitto™**.

Si potra rispondere che tale auto-coscienza e forse possibile realizzarla ritirandosi su
una montagna, alla maniera de1 vecchi eremiti. Tale risposta viene data da coloro che
pensano esistano due mondi separati: 1l privato ed il pubblico, 1l soggettivo e
I"oggettivo. Questa visione dualistica si e dimostrata infondata ed il problema se prima
c1 si debba liberare per pot1 rivoluzionare non ha fondamento.

In realta man mano che c1 si libera la nostra prospettiva nei riguardi del mondo
cambia e. se s1 e veramente progrediti nell’auto-liberazione, non v’e separazione tra il
vedere ed 1l fare, tra il conoscere e 1’agire, tra 1l soggetto e gli altri.

La rivoluzione non ¢ un dato ma un movimento ed avviene in ogni istante della

nostra vita: la rivoluzione e un modo d’essere e, quindi, s’identifica con la liberazione,

intesa, qui, nel duplice significato psicologico e sociale.

*N. 0. BROWN — L4 VITA CONTRO LA MORTE — ADELPHI — MILANO 1964.

*PKRISHNAMURTI — DE L’EDUCATION — DELACHAUX ET NIESTLE — NEUCHATEL 1970.
1% A, WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.
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I1 vecchio quesito sulla precedenza nella nascita dell’uovo o della gallina non ha
senso in quanto noi oggi non viviamo la genesi ma un momento della storia che fluisce
e, inoltre, I’uovo, a ben vedere, contiene in sé la gallina come la gallina contiene in sé
I’uovo.

Invece di passare il nostro tempo a porci quesiti piu o meno filosofici e cercare di
ridurre in schemi 1 flussi mentali che ci percorrono, riimpariamo a giocare, a essere
gioco, 1l quale non e un’azione particolare, ritagliata nel tempo e nello spazio a fianco
di altre azioni diverse, ma un atteggiamento, un modo di sentirsi non prigionieri ma
creativi.

Tutto questo significa aver coscienza personale, fisica direi1, della vita e della morte,

della nostra vita e della nostra morte, che operano in noi in un continuo movimento;

coscienza che, al di la dei vari sistemi e delle varie parole, mentre scrivo e mentre altri
leggeranno (recitando ancora una volta un ruolo condizionante e sostitutivo d’una vita
vera) il nostro corpo macina calorie, le nostre cellule bruciano e rinascono, milioni di
persone muoiono, altr1 milioni nascono (e muoiono e nascono veramente, non a livello
di idee). altr1 ancora stanno macerando sotto terra mentre nell’universo infiniti ricambi
s1 operano e s1 gettano le basi di azioni future che muteranno la realta odierna: ogni
nostra piu piccola azione conftribuisce, nel gioco delle relazioni, a provocare
mutamenti’'’ senza che vi sia una motivazione qualsiasi.

Scoprirsi ed accettarsi, per scoprire ed accettare: senza questo atteggiamento di base
v’e un girare a vuoto, la nevrosi permanente, 1’angoscia di essere al mondo.

“Questa accettazione di sé condiziona 1l fondo d’integrita, di sincerita e di pace nel
cuore che. nel saggio, sussiste sotto tutti i turbamenti. E questo profondo assentire
d’essere esattamente ci0 che si e e 1l sentire esattamente c10 che si sente, prima ancora
che ‘cio che s1 €’ s1 trovi — impercettibilmente — modificato per il fatto d’essere
accettato. E il riconoscere che ‘tutte le cose sono legittime per me’, anche se ‘non tutte

: 218
m convengono’ .

#TA WATTS - IDEM IDEM IDEM.

... se il mondo é attivita o processo. e non sostanza inerte. diventa assurdo di cercare per |’azione una ragione
esterna. Non esiste alternativa all’azione, poiché futto & azione, ivi compresi noi stessi. Rappresentarsi un’azione
come motivata tradisce il vuoto affamato dell’Ego. Una tale veduta risponde all’inerzia della sostanza o entita Io
che avrebbe bisogno d’essere attivata dal di fuori: non esprime un atto vivo. E azione. al contrario. I'nomo che
non persegue altro al di fuori di lui stesso: azione esprimente la pienezza ch’egli singhiozzi di dispiacere o faccia
salti per I’allegria”.

18 A, WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.
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Allora I'incontro con gli altr1 non e piu occasione di urto o di aggressione né causa
di frustrazione”” ma momento di collaborazione: allora la privatizzazione la piu
completa s1 identifica con la pubblicizzazione la pmu completa: si e proletari e tutte le
paure crollano.

M1 s1 dira che tutte queste cose sono belle ma non e possibile realizzarle nel Sistema
attuale o, piu in dettaglio, nella scuola attuale: se questo non e possibile la colpa non e
mia: occorre scegliere ed agire concretamente nella direzione scelta ma la scelta, oggi,

non implica ’abbandono totale. Possiamo agire dal di dentro ma devalorizzando la

struttura nella quale ci troviamo ad operare e la devalorizzazione e possibile se,
veramente, tali valori non hanno piu presa su di noi.

Possiamo dar vita, contemporaneamente, cercando di rodere spazio vitale al Sistema
(utopia se I’operazione e condotta a livello individuale, meno utopia se e condotta da
gruppi sempre piu ampi: ecco la responsabilita delle organizzazioni e dei partiti), a
comunita alternative.

Ed allora le comunita, di cui abbiamo visto degli esempi (e se gia ce ne sono e
sempre piu ci s1 muove in questa direzione € segno che la cosa ¢ attuabile), non
saranno piu il sogno di anarchici dell’ottocento o di socialisti utopisti, non saranno piu
1l termine della storia, 1l risultato di un processo a loro estraneo ma saranno esse stesse
punto di arrivo e processo, annullando in se stesse la tensione a qualcosa d’altro di
diverso.

“Lo spirito di una comunita, in confrasto a quello di un’organizzazione, non ¢ ‘Noi
siamo uniti per raggiungere questo o quello scopo’, ma ‘Noi siamo uniti per far fronte
a tutto quello che ci aspetta nella vita’...”*°.

La comunita non e selettiva e, quindi, puo unire la gente a qualsiasi livello ed e
soprattutto comunita di vita piu che di idee e, quindi, affronta problemi totali, non
esclude 1 bambini, né delega la loro educazione a degli specialisti. La comunita e un
organismo (piu che un organo) che realizza la democrazia partecipatoria, di cui s1 parlo
nella terza parte: democrazia partecipatoria che tende “verso una forma di ‘live-in’,

verso la formazione di uno stile di vita fraterno pur nelle fauci del Leviatano™ .

1% 1 DOLLARD — FRUSTRAZIONE ED AGGRESSIVITA — C. E. GTUNTI — FIRENZE 1967.

20 A CAVALLI — A. MARTINELLI — GLI STUDENTI AMERICANT DOPO BERKELEY — EINAUDI —
TORINO 1969.

221 A CAVALLI - A. MARTINELLI — IDEM IDEM IDEM.
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Rimettendo n discussione tutto, ma veramente tutto, potremo avere le possibilita di
vedere una nuova via d’uscita al marasma nel quale c1 troviamo.

Sappiamo che gioia, pace, conoscenza valida, s1 identificano.

Se c¢’e una cosa che valga la pena di fare, ciascuno per s¢ e per gli altri, nel ciclo
della nostra vita, e proprio questa: dare all’'uomo la possibilita e gli strumenti per
essere uomo, permettergli di gustare, anche se adulto, di nuovo, il piacere nel regno
della liberta di cui c1 parla 1l marxismo e di cui, ingenuamente, ci parlarono gli utopisti
del passato. La transizione da un mondo all’altro puo avvenire (deve avvenire) adesso.

La volonta da sola non basta ma se non c’e la volonta sorretta da una chiara
conoscenza det problemi, 1l muoversi cieco degli avvenimenti non fara che rinsaldare
1l mondo d’oggi nella sua prigione.

Per finire questo lavoro che, pur nelle sue constatazioni assal pessimistiche e
negative della realta d’oggi, ha, tuttavia, in sé una grande speranza suffragata da
tentativi ed esempi, vorrei ricordare come non vi sia spazio o tempo per divagazioni
sul tema, per tentennamenti: non 10 ma la realta pone l’aut-aut: o c1 salviamo o
periremo.

I1 discorso, oggi, la realta lo pone in modo sempre piu netto e drastico.

Coloro che non vedono, non sentono, non parlano, contribuiscono alla catastrofe (e
non e retorica, la mia).

Da oggi, da subito, ognuno di noi puo domandarsi che cosa sia questa a-pedagogia.

Da oggi, da subito, ognuno di noi puo cominciare a dare un’occhiata a casa propria,
dentro di sé e domandarsi se vale veramente la pena di fare 1 burattini tristi e forse,
allora, gettera per aria la sua vecchia vita, le sue abitudini, le sue catene accademiche e
professionali per riguardare la vita con occhi nuovi e dire, con le parole di Brown, “Io
sono bello, comunque 10 sia perche cosi sono!”.

“Per agire e svilupparsi in un modo creativo, dobbiamo cominciare la dove siamo,
ma ‘tutti interi’, senza riserve o rimpianto. Se non ci s1 accetta, s1 ¢ in divorzio
perpetuo col proprio punto di partenza, sempre pronti a non fidarsi del terreno sul

quale c1 s1 tiene, cosi divisi in se stessi che non s1 puo agire con autentica sincerita.
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Al di fuor1 di questa accettazione, concepita come fondamento del pensiero e
dell’azione ogni tentativo di disciplina morale o spirituale risulta essere una lotta
sterile d’una mente scissa e in cattiva fede™**”.

Ed allora la speranza diventa un fatto concreto, la molla non astratta che c1 aiuta a
scegliere. Pascal affermava essere stupido scollettere sul perdente: scommettere su una
nuova vita significa scommettere sul vincente, il quale vincera tanto pit quanto noi
VINCeremo.

Con le parole di Tagore (che cerco di unire Oriente ed Occidente, liberazione e
rivoluzione cosi come anch’io cerco di fare; non tradisco me stesso scrivendo questa
tesi: non parlo per gli altri: questo lavoro € nella linea di sincerita e di accettazione di
se d1 cui parla Watts, e, percio, finisco la tesi con le parole di Tagore):

“Se la notte d’affanno

compiuto ha il suo ultimo viaggio

sulle rive del Passato —

possa una nuova domanda levarsi con stupore
1n un mattino nuovo,

2 . . '3'3223
nel mondo dell’eterna puerizia...

222 A, WATTS — AMOUR ET CONNAISSANCE — EDITIONS GONTHIER — PARIS 1966.
23R TAGORE — LE ALI DELLA MORTE — GUANDA — PARMA 1961,

141






CONCLUSIONE

Fedele alla premessa non e possibile, alla fine di questo lavoro, racchiuderlo in un
pugno ma occorre lasciare la mano aperta: non e possibile ricavarne una formula, un
mantram da recitare.

Questo lavoro € un atto di fiducia nella gente, nella sua capacita di comprendere
senza essere indoftrinata: € una messa in pratica delle cose che vi sono contenute.

L’oracolo di Delfo affermava ‘Conosci te stesso’ e sembrava una cosa scontata ma
non lo e affatto.

Non ho voluto ricadere, rifiutando 1’attuale Sistema, in un altro sistema di pensiero
o di proposte.

Tutto e aperto, tutto e ancora da scoprire, tutto e sempre da scoprire come la vita.

I buddhisti Zen affermano categoricamente “Non parlare della vita: vivi™.

Non parliamo quindi dell’educazione (necessariamente programimata se avessi dato
vita a opposizioni stabilite) finché siamo condizionati: se I’educazione non e vita a che
serve discutere? E se I’educazione e vita, allora, ancora “Non parlare della vita: vivi”.

Come? Solo vivendo s1 vive e solo nella vita vissuta puo scaturire la risposta.

A coloro che s1 attendevano la risposta da accettare o rifiutare in blocco, ricordo:
“Non e rimpiazzando un governo con un altro, un partito con un altro, una classe con
un’altra, che diverremo intelligenti. Solo una profonda rivoluzione interiore che
modifichi tutti 1 nostri valori puo creare un ambiente nuovo. una struttura sociale
illuminata. E una tale rivoluzione non puo essere fatta che da voi e da me, perche
nessun ordine sociale nascera fintanto che individualmente non avremo demolifo le

. . . . .54224
nostre barriere psicologiche e non saremo liber1™ .

*** KRISHNAMURTI — DE L’ EDUCATION — DELACHAUX ET NIESTLE — NEUCHATEL 1970.
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FELTRINELLI - MILANO 1970

F. DE BARTOLOMEIS -~ METODI E NUOVA CULTURA NELLA PEDAGOGIA
D’OGGI - LOESCHER EDITORE — TORINO 1968

F. DE BARTOLOMEIS — ORIENTAMENTI ATTUALI PER L4 SCUOLA
PRIMARI4A — LOESCHER EDITORE — TORINO 1967

J.DEWEY —IL MIO CREDO PEDAGOGICO — LA NUOVA ITALIA —
FIRENZE 1961

J.DEWEY — SCUOLA E SOCIETA — LA NUOVA ITALIA - FIRENZE 1961
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J. DOLLARD — FRUSTRAZIONE ED AGGRESSIVITA — C. E. GIUNTI —
FIRENZE 1967

M. ELIADE — LE YOGA, IMMORTALITE ET LIBERTE — PAYOT — PARIS 1960

E. E. EVANS — P. RITCHARD — L4 RELIGION DES PRIMITIFS — PAYOT —
PARIS 1971

M. L. FALORNI - LO STUDIO PSICOLOGICO DELL’INTELLIGENZA E
DELLA MOTRICITA — EDITRICE UNIVERSITARIA — FIRENZE 1965

L. FIEDLER - LE RETOUR DU PEAU-ROUGE — EDITIONS DU SEUIL —
PARIS 1971

L. CLARK — ] FIUMI SCENDEVANO 4 ORIENTE — GARZANTI - MILANO
1970

C. FREINET — L4 SCUOLA MODERNA — LOESCHER EDITORE —- TORINO
1968

C. FREINET — NASCITA DI UNA PEDAGOGIA POPOLARE — LA NUOVA
ITALIA — FIRENZE 1966

S. FREUD — IL DISAGIO DELLA CIVILTA — BORINGHIERI — TORINO 1971

S. FREUD — STORIA E SVILUPPO DELLA PSICANALISI—-NEWTON
COMPTON ITALIANA — ROMA 1971

S. FREUD - TOTEM E TABU — BORINGHIERI — TORINO 1970

S.FREUD —~ L°JO E I MECCANISMI DI DIFES4 — MARTINELLI EDITORE —
FIRENZE 1967

E. B. FRY — MACCHINE PER INSEGNARE E ISTRUZIONE PROGRAMMATA —
LOESCHER EDITORE — TORINO 1969

E. FROMM E ALTRI — PSICANALIST E BUDDHISMO ZEN — ASTROLABIO —
UBALDINI EDITORE — ROMA 1968

A. GINSBERG —~ JUKEBOX ALL’IDROGENO — MONDADORI - MILANO 1965

A. GINSBERG ~ LE LETTERE DELLO YAGE — SUGAR EDITORE — MILANO
1967

J.HOPKINS — LE VOCI DEGLI HIPPIES — LATERZA — BARI 1969
C. G.JUNG - L’IO E L’INCONSCIO — BORINGHIERI — TORINO 1967

M. KLEIN — L4 PSICOANALISI DEI BAMBINI — MARTINELLI EDITORE —
FIRENZE 1969

J. KEROUAC — BIG-SUR — MONDADORI — MILANO 1966
J. KEROUAC — 7 SOTTERRANEI — FELTRINELLI — MILANO 1960

J. KEROUAC -1 VAGABONDI DEL DHARMA — MONDADORI - MILANO
1966

J. KEROUAC — S47TORI 4 PARIGI — BOMPIANI EDITORE — MILANO 1968

J. KEROUAC — SULLA STRADA — MONDADORI - MILANO 1959

J. KEROUAC — VANITA DI DULUOZ — BOMPIANI EDITORE — MILANO 1970
S. KRIM -7/ BEATS — LERICI EDITORE — MILANO 1962
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KRISHNAMURTI - DE L’EDUCATION — DELACHAUX ET NIESTLE —
NEUCHATEL 1970

P. LAFARGUE — /L DIRITTO ALL’OZIO — FELTRINELLI - MILANO 1971
LAO-TZE — TA4O-TO-KING — GALLIMARD — PARIS 1967
T. LEARY — GRANDE SACERDOTE — SUGAR EDITORE — MILANO 1971

T. LEARY — L’ESPERIENZA4 PSICHEDELICA — SUGAR EDITORE — MILANO
1969

[. LEZINE — I PRIMI ANNI DEL BAMBINO — ARMANDO ARMANDO
EDITORE — ROMA 1966

U. LEONZIO — IL VOLO MAGICO — SUGAR EDITORE — MILANO 1969

N. MAILER — PUBBLICITA PER ME STESSO — PAPERBAKS LERICI —
MILANO 1967

H. MARCUSE — EROS E CIVILTA — EINAUDI — TORINO 1968

H. MARCUSE - L’UOMO A UNA DIMENSIONE — EINAUDI — TORINO 1967
H. MARCUSE - SAGGIO SULLA LIBERAZIONE — EINAUDI — TORINO 1968
H. MARCUSE — PSICANALIST E POLITIC4 —LATERZA —BARI 1969

C. MARX — CAPITALE — AVANZINI & TORRACA — ROMA 1965

C. MARX — F. ENGELS - MANIFESTO DEL PARTITO COMUNISTA —
NEWTON COMPTON ITALIANA — ROMA 1970

A. MAUROIS — STORI4 DEGLI STATI UNITI — MONDADORI — MILANO 1966

A. METRAUX — RELIGIONI E RITI MAGICI INDIANI NELL AMERICA
MERIDIONALE — IL SAGGIATORE — MILANO 1971

W.MILLS — COLLETTI BIANCHI — EINAUDI - TORINO 1970

A. MITSCHERLICH - VERSO UNA SOCIETA SENZA PADRE — FELTRINELLI
— MILANO 1970

E. MORIN — INTRODUCTION A UNE POLITIQUE DE L’ HOMME — EDITIONS
DU SEUIL — PARIS 1969

E. MORIN — JOURNAL DE CALIFORNIE — EDITIONS DU SEUIL — PARIS
1970

C. L. MUSATTI - FREUD — BORINGHIERI - TORINO 1970

C. MOUSTAKAS — CREATIVITA E CONFORMISMO — UBALDINI EDITORE —
ROMA 1969

R.NEVILLE — PLAYPOWER — MILANO LIBRI EDIZIONI — MILANO 1971
F.NIETZSCHE — COSI PARLO ZARATHUSTRA — G.U.M. — MILANO 1965

W.NOLLE — GLI INDIANI DEL NORD-AMERIC4 — SANZONI - FIRENZE
1962

G. OHSANA — L4 DIETA MACROBIOTICA — ASTROLABIO — ROMA 1968

A. OSSICINI — L4 RELAZIONE MADRE-BAMBINO — C. E. GIUNTI — FIRENZE
1967

P. A. OSTERRIETH - INTRODUZIONE ALLA PSIOLOGIA DEL BAMBINO - C.
E. GIUNTI - FIRENZE 1967
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J.PIAGET - IL LINGUAGGIO ED IL PENSIERO DEL FANCIULLO —
EDITRICE UNIVERSITARIA — FIRENZE 1962

J.PIAGET - LO SVILUPPO MENTALE DEL BAMBINO — EINAUDI — TORINO
1967

I. PIAGET - PSICOLOGIA DELL’INTELLIGENZA — EDITRICE
UNIVERSITARIA — FIRENZE 1962

F. PIVANO — L4 BALENA4 BIANCA ED ALTRI MITI - MONDADORI —
VERONA 1961

B. RUSSELL — AUTORITA ED INDIVIDUO — LONGANESI — MILANO 1970

PREDONZANI & TOLA — ANGELI CORROTITI - IMMORDINO EDITORE —
GENOVA 1968

B. RUSSELL — STRADE PER LA LIBERTA — NEWTON COMPTON ITALIANA
— ROMA 1971

T. SCHNEEBAUM — SONO STATO UN CANNIBALE — SUGAR EDITORE —
MILANO 1971

SCUOLA DI BARBIANA — LETTERA AD UNA PROFESSORESSA — LIBRERIA
EDITRICE FIORENTINA — FIRENZE 1967

B. SEALE — COGLIERE L’OCCASIONE — EINAUDI - TORINO 1971

D. T. SUZUKI — ESSAIS SUR LE BOUDDHISME ZEN — EDITIONS ALBIN
MICHEL - PARIS 1956

A. TOFFLE - LO CHOC DEL FUTURO — R1ZZOLI MILANO 1971
A. WATTS - AMOUR ET CONNAISSANCE — GONTHIER — PARIS 1966

VIVEKANANDA — K4ARMA-YOGA — CASA EDITRICE FARAONI - RIETI
1961
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